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As marcas daquilo que nos passa...

Decir algo de la experiencia (...) puede llegar a ser lo
mismo que intentar conservar un pufiado de agua: a
la vez que la sentimos, que durante un momento
hemos pensado que lo hemos conseguido, sin
embargo, al sacar la mano del agua, solo vemos cémo
chorrea, como se nos escapa. Y sin embargo, la hemos
sentido, hemos podido notar la posibilidad de tenerla,
de percibir las sensaciones que nos produce; mientras
manteniamos la mano sumergida, la hemos ahuecado
y por un momento la hemos sentido plena de liquido.
No, no ha sido en vano; aun conservamos las
sensaciones y, junto con la consciencia de la
imposibilidad de nuestro reto, mantenemos la
vivencia de haberlo hecho.

José Contregas Domingo

Larrosa (2009) diz que a experiéncia € “isso que me passa”, é, por assim dizer, um
acontecimento. “Isso que me passa” significa que “isso” do “isso que me passa” é algo
que é independente de mim, ndo faz parte de minhas representacdes, nem de meus
sentimentos, meu poder ou minha vontade. Significa também, que o “me” supde um
segundo lugar do acontecimento, que sou eu. Supde que o que passa ndo passa em

minha frente, ndo passa por mim, mas passa em mim.
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A experiéncia é por assim dizer, algo que nao sou eu, algo que ndo faz parte de meus
sentimentos, pensamentos, ndo faz parte do que eu quero e ainda assim, acontece em

mim.

Experienciar algo, deixar que algo me passe, pressupde uma aventura, guarda uma
incerteza, carrega um risco, abre as janelas ao perigo e esse algo ao passar, abre uma

brecha, deixa uma marca, cria um rastro, produz uma ferida (LARROSA, 2009).

A singularidade do real se descortina com a experiéncia, isso porque o real, o singular,
é irrepresentavel, ndo identificavel, irrepresentavel, irreconhecivel, incomparavel,
extraordinario, Unico, insolito, surpreendente. E o sujeito da experiéncia, o lugar do “me
passa”, também é ele mesmo, Unico, irrepresentavel, incompreensivel, singular

(LARROSA, 2009).

A experiéncia surge como uma oportunidade de fazer uma limpeza em nds mesmos;
surge como uma abertura para novas formas de relacao. Nao se preocupa em nos dizer
0 que queremos escutar, tampouco nos mostra o que queremos ver, mas nos convida a
pensar que a educagdo pode ser o lugar sensivel de relagdes outras, inclusive com o

tempo.

Assim, a experiéncia supde uma suspensao, um afastamento, um abandono de qualquer
posicao desde a qual se fala, desde a qual se pensa, desde a qual se sente e desde a qual
se vive, dado que ela da lugar a incerteza, ao “quica”. Ela é uma abertura ao possivel e
ao impossivel, ao que pode ser e ao que nio pode ser, se abre ao surpreendente. E uma
aposta ao que ndo se conhece de antemao, ao que ndo é possivel aparentemente, ao que

nao se deseja (LARROSA, 2009).

Experienciar algo, nada tem a ver com a verdade das coisas, mas com o sentido ou o
sem-sentido do que nos acontece, é algo particular, subjetivo, relativo, contingente e
pessoal e dessa maneira, ndo se desassocia do sujeito que a encarna e, no entanto, viver

a experiéncia, é algo cada vez mais raro (LARROSA, 2014).
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Trazer a experiéncia para dentro da escola implica ndo somente pensar nossa pratica
educativa pelo viés da experiéncia. Trata-se de pensar se nossos encontros educativos

se transformam em experiéncias para todos e todas.

Trata-se também de converter a educacdo em um experimentar, sentir e aprender, uma
experiéncia que ndo se trate somente de conteidos e conhecimentos, mas que se trate
de “nés”. Que coloque em jogo nossa sensibilidade, a pergunta aberta, o nao saber, o

“ficar pensando” ou apenas, o surpreender-se...

A necessidade de viver a experiéncia das sensac¢des, dos significados, das razdes, dos
sentimentos, dos sentidos ou sem-sentidos de tudo que nos passa encharca nossas
vidas, nos molha inteiros e ainda que sejamos incapazes de conservar sua agua,

guardamos em nos a umidade da experiéncia de seu toque.

As voltas que o Tempo da.

Alice: Quanto tempo dura o eterno?
Coelho: As vezes apenas um segundo.
Lewis Carrol

Que é, pois, o tempo? (...) Se ninguém mo perguntar, eu
sei; se o quiser explicar a quem me fizer a pergunta, jd ndo sei.
Santo Agostinho

O pequeno didlogo extraido do livro Alice no Pais das Maravilhas nos abre ao
pensamento sobre as diferentes experienciacdes do tempo, sobre a subjetividade do
correr ou do parar do tempo. Significa dizer que o tempo ndo é experienciado a mesma
maneira pelos sujeitos, é dizer que a subjetividade de cada um, da significados
diferentes, teores diferentes, sabores diferentes, prazeres ou desprazeres diferentes,

para cada experiéncia do tempo.

O trecho de Santo Agostinho nos remete a ideia de que somos capazes de viver a
experiéncia do tempo, mas converté-la em palavras, nos torna levianos pela limitacao e

pelo esvaziamento que produziriamos.

Através destes trechos supracitados, percebemos que falar sobre o tempo nao é tarefa

facil e ao tentar fazé-lo, invariavelmente pensamos no tempo chrénos, no tempo kairds
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e no tempo aidn, e ndo significa que sejam trés tempos diferentes, e sim, diferentes

maneiras de lidar com o tempo.

O tempo chronos estd relacionado com a linearidade dos acontecimentos, com a
sequéncia, é o tempo cronolégico, passivel de medida, possui um principio e um fim. E
o tempo da Modernidade que segundo Skliar (2003, p. 39) é o “tempo da ordem, da
coeréncia, do significado preciso, do aprisionamento de tudo o que é vago, a certeza de
toda palavra, o futuro certo e seguro de si mesmo, o passado nostalgico do que

acreditamos ser e ndo fomos, ou nao pudemos ser”.

0 tempo kairds é o tempo da oportunidade, do acontecimento de coisas especiais, € um
tempo para conversar, para amar, para ler, significa que hd um tempo para tudo na vida.
E o tempo experienciado pelos homens, aquele que nem sempre coincide e nem se

rende a cronologia (FERREIRA & ARCO-VERDE, 2001).

0 tempo aion ndo possui uma medida precisa, é o tempo da criatividade onde as horas
ndo passam cronologicamente, é a duragao do tempo da vida humana, da experiéncia, é
a manifestacdo subjetiva do tempo chrdénos. Segundo Oliveira (2012), é o “tempo das

duracgdes e das intensidades”.

Oliveira (2012) comenta que tais temporalidades coexistem no momento presente, no
agora e nos permitem experienciar a intensidade, a energia e a veeméncia deste

presente.

Tais concepgcdes de tempo nos levam invariavelmente a reflexdo de como
experienciamos o tempo no cotidiano de nossas vidas, pois como nos diz Prigogine
(1996, p. 09) “o tempo é a dimensao fundamental de nossa existéncia” e sendo assim,

vivemos uma experiéncia no tempo e com o tempo.

Tuiavii, chefe de uma tribo Tiavéa, nos mares do sul da Polinésia, percebe que o
papalagui divide o dia, como se fosse uma fruta, em pedacos cada vez menores. E

nomeia cada pedago como: segundos, minutos, horas... (O PAPALAGUI, 2003).
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Nesta obra, o Papalagui é o homem branco, sempre insatisfeito com o tempo que tem,
que ndo se da conta do tempo que tem e de sua incapacidade de usar o tempo na sua
totalidade. O tempo que o Papalagui deseja esta a sua frente, mas ndo pode enxerga-lo.
Assim, pensamos: se realmente temos todo o tempo de que precisamos, entdo, que
experiéncia estamos fazendo do tempo? O que nos impede de percebemos que temos

tempo para o que queremos? O que nos impede de dar tempo para que “algo nos passe”?

Dizem que nao temos tempo, aceitamos que nao temos tempo, repetimos que nao temos
tempo. A linearidade do tempo concebida pelo pensamento Moderno foi materializada
pelo reloégio mecanico que a sua vez, se incumbiu de fragmentar e segmentar o tempo
em func¢do da regulacdo dos fendmenos naturais e das atividades humanas e com o

relogio, surgiu a ideia da falta de tempo.

Sustentamos o discurso de que ndo temos tempo e assim, a experiéncia se torna cada
vez mais rara. Porque o tempo esta a servigo da producao, serve ao fazer e nele ndo ha
lugar para o acontecer. Mas porque ndo temos tempo? Que tempo que nao temos? O

tempo do “tic-tac” do rel6gio?
Sobre a falta de tempo, citamos:

Nunca o tempo nos falta, nunca nos enfastia. Adiante-se aquele dentre nds que
nio tem tempo! Cada um de nés tem tempo em quantidade nos contentamos
com ele. Nao precisamos de mais tempo do que temos e, no entanto, temos
tempo que chega. Sabemos que no devido tempo havemos de chegar ao nosso
fim e que o Grande Espirito nos chamara quando for sua vontade, mesmo que
ndo saibamos quantas luas nossas passaram. Devemos livrar o pobre Papalagui,
tdo confuso, da sua loucura! Devemos devolver-lhe o verdadeiro sentido do
tempo que perdeu. Vamos despedacar a sua pequena maquina de contar tempo
e lhe ensinar que, do nascer ao pér do sol, o homem tem muito mais tempo do
que é capaz de usar (O PAPALAGUI, 2003, p. 52).

Larrosa (2014) diz que o sujeito moderno é um eterno insatisfeito, que seu desejo por
estar permanentemente excitado, o impede de vivenciar o siléncio, e assim, nada lhe
passa, nada lhe acontece. A obsessdao em seguir o curso acelerado do tempo, torna o

sujeito, um sujeito sem tempo.

E o autor complementa:
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A experiéncia, a possibilidade de que algo nos aconteca ou nos toque, requer um
gesto de interrupg¢do, um gesto que é quase impossivel nos tempos que correm:
requer parar para pensar, para olhar, parar para escutar, pensar mais devagar,
e escutar mais devagar; parar para sentir, sentir mais devagar, demorar-se nos
detalhes, suspender a opinido, suspender o juizo, suspender a vontade,
suspender o automatismo da agao, cultivar a atencdo e a delicadeza, abrir os
olhos e os ouvidos, falar sobre o que nos acontece, aprender a lentidao, escutar
aos outros, cultivar a arte do encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se tempo
e espaco (LARROSA, 2014, p.25).

Com o trecho citado acima percebemos que se nos mantivermos acorrentados aos
ponteiros do reldgio, se nos mantivermos escravos do “tic-tac” que ja se converteu em
melodia em nossas vidas, ndo nos abriremos a experiéncia, ndo permitiremos que algo
nos passe, ndo veremos nada nos acontecer, ndo perceberemos o sentido ou o sem-

sentido de que algo pode se apoderar de nés, nos tombar e nos transformar.

Com relagdo a experienciacdo do tempo, percebemos que esta é uma problematica
ainda mais subjetiva, ndo apenas pela concep¢do de tempos diferentes, mas por que a
experiéncia do passar do tempo, do correr dos ponteiros em nés, em nossas vidas,
nossos movimentos, produz diferentes significados. E no chdo da escola, a subjetividade
da experiéncia com o tempo se corporifica através da sensacdo que temos pelo

acelerado ou o desacelerado passar do tempo frente a determinadas tarefas.

A questdo do tempo na escola perpassa cada vez mais pela questao da experiéncia.
Nossos alunos se encontram cada vez mais tempo em sala de aula e cada vez com menos
tempo para experienciar o ensino e a aprendizagem verdadeiramente. O curriculo tem
sido organizado em pacotes cada vez mais numerosos e cada vez mais curtos. A escola
tem tomado para si a responsabilidade pelo ensino de tudo o que uma pessoa precisa
aprender durante a sua formacgao e assim os alunos tém conteidos demais, anulando as
possibilidades de experiéncia. O conhecimento se da sob a forma de informagdo e o
aprender passou a ser visto como forma de adquirir e processar informagao. Deixou de

importar o que é feito durante o tempo em que se esta na escola.

O fato é que cada aluno experiéncia o tempo de maneiras distintas, muito embora
tenhamos todos a mesma sensacdo de que quando se gosta da atividade proposta o

tempo passa mais rapido. De acordo com Gémez (2001, p.17) "Quando fazemos algo
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que nos interessa, o tempo nos parece curto. E quanto mais tempo prestamos a sua

duracdo, mais longo ele nos parece".

A palavra “tempo”, dirfamos, designa simbolicamente a relagdo que um grupo
humano, ou qualquer grupo de seres vivos dotados de uma capacidade biol6gica
de memoria e de sintese, estabelece entre dois ou mais processos, um dos quais
é padronizado para servir aos outros, como quadro de referéncia e padrao de
medida (ELIAS, 1998, p. 39-40).

Para Vifiao Frago e Escolano citado por Lauro (2012, p. 182), a inven¢do do relégio e
sua difusdo social, que se originou nos comecos do século passado, foi o que ocasionou
a cisdo espago-tempo que se operou com a Modernidade e que supde uma ruptura com

a estreita vinculagdo que ambas tiveram nas culturas pré-modernas.

Ele marca as horas de entrada na escola e de saida dela, os tempos de recreio e
todos os momentos da vida e da instituicdo. A ordem temporal se une, assim, a
do espaco, para regular a organizacdo das primeiras aprendizagens (VINAO
FRAGO; ESCOLANO citado por LAURO, 2012, p. 182).

Os instrumentos de medicao do tempo, como os relégios, calendarios, ritmo das marés
e por do sol, sempre transmitem mensagens. Os relégios, mecanismos fisicos
construidos pelos homens, transmitem mensagens e regulam os comportamentos do
grupo. Indicam o tempo, fazendo-o através de uma produgdo continua de simbolos que

s6 tem significacdo em um mundo habitado por homens. De acordo com Elias (1998),

[-.] o que um reldgio comunica, por intermediario dos simbolos inscritos em seu
mostrador, constitui aquilo a que chamamos tempo [..] O tempo tornou-se,
portanto, a representacdo simbdlica de uma vasta rede de relagdes que retine
diversas sequéncias de carater individual, social ou puramente fisico (p. 16-17).

Por meio de nossa experiéncia vivenciada cotidianamente com nossos alunos,
percebemos que a escola faz uso do tempo chrénos, ou seja, o tempo cronologico, que é
passivel de medida, sendo muito usado para isso o relégio, que se torna essencial na

escola para a divisao das aulas, dos “horarios para tudo”.

Pensamos que a escola deveria lidar com o tempo de diferentes maneiras, fazendo uso
ndo somente do tempo chrénos, mas também do tempo kairds e aién. Caso a escola dé
menos importancia ao tempo cronolégico, em que deve seguir horarios e colocar em

pratica todo o contetdo planejado para aquele dia, os alunos poderdo ter mais
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participacdo e exprimir suas vontades, vivenciando outras maneiras de se lidar com o
tempo e com sua propria aprendizagem, tornando-os assim, mais prazerosos e
interessantes. Sendo assim, serd que nao deveriamos repensar o papel do professor na

criacdo de uma maneira outra de habitar a escola e experienciar o tempo dentro dela?

Entendemos que o conceito de tempo e o entendimento sobre o mesmo, faz parte
indissociavel da pratica pedagogica que se leva adiante. Seriamos ingénuos e levianos
se acreditdssemos que nossas praticas pudessem ser mudadas “do dia para a noite”.
Sem embargo, sentimos que nos faz falta pensar de maneira problematica sobre o

tempo da e na escola, que nao deixa de ser também, o tempo da e na vida.

Anunciar uma possibilidade outra de se experienciar o tempo e suas possibilidades no
Ensino de Filosofia, envolve pensar a realidade a partir de nossa prépria sapiéncia e
deméncial. O paradoxo esta em nds. “Hoje, parece ser a Unica forma de qualquer coisa,
aunica condi¢do imposta a todo ser” (BALANDIER, 1999, p. 8). A questdo é que também,
as palavras rapidamente se desfalecem quando tentamos deter com elas mesmas, as
relacdes complexas de um tempo cujo movimento é inevitavel. No fluxo continuum da
vida, constituimo-nos também pelas interacées que fervilham pelo tempo fora de uma
logica linear evolutiva. Pela multiplicidade e a velocidade dos eventos no hoje, o
caminho histérico do mundo nos mostra que existiram e que existem outras facetas que
impulsionam a vida e o sujeito no tempo e por que nao dizermos, formas de se conceber

e controlar a vida através de um entendimento de um tempo congelado.

Entretanto, algo diferente vem acontecendo pela histéria, nos possibilitando neste
agora, através de outro prisma, tornar fluida ndo somente a vida presente, mas
compreender que o passado também ndo é estatico, e que logo, o futuro nao é fatidico

pelo determinismo de um disparo factual da histéria.

1 0 homem é um ser que n3o vive apenas da racionalidade, nés também nos desgastamos, dangcamos, temos
ritos. Somos uno e multiplo. Tal como nos diz Morin (2002b, p. 52), “o humano é um ser a um s6 tempo
plenamente bioldgico e plenamente cultural, que traz em si a unidualidade originaria”. Estamos na condi¢do
atual de Homo sapiens sapiensdemens (MORIN, 2002b).
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O afetamento da nog¢do de tempo no Ensino de Filosofia nos incita em falarmos de
conscientizacdo no Ensino na Atualidade. Uma conscientiza¢do no sentido puro, em que
ndo nos apoiemos em verdades pré-estabelecidas, e nem num ato que termina e que
apenas ordena. Repensar a légica de viver a espacialidade do tempo que enclausura, e
que pouco pensa sobre si mesmo. O tempo e o Ensino de Filosofia se interpenetram;
mas, pouco nos perguntamos sobre o nosso tempo através das questdes que inculcam
0 nosso ser, fazendo do nosso pensamento movente. Pouco nos movemos rumo a
autocritica, mas, por vezes, nos fincamos no ontem; divagamos no alento da maquina
perfeita cartesiana e newtoniana. Neste fincamento, o Ensino de Filosofia pouco se
move. Mover-se significaria pisar na areia movedica da incerteza. E deixar a repeti¢do

e proporcionar a criacao. Uma poética da Filosofia.

0 Ensino de Filosofia precisa ser organizado de forma critica e religada na forma de se
compreender o afetamento da concep¢ao de tempo como um fluxo continuum na vida

cotidiana que apresenta certa descontinuidade.

A questdo que estd imbricada em pensar e repensar o tempo em nossas vidas, ndo é de
apenas compreendé-lo de outra forma, mas de compreendé-lo num movimento
retroativo duplo. A propria organizacao de nossas vidas sendo afetada pelos entornos
e contornos de como vemos o apreendemos o tempo. Doravante, Carlos Skliar (2002),
nos da indicios de vivificarmos tais processos no proprio cerne do Ensino. Assim, pois,
se as mudangas ja ndo sdo o que eram, e que é a mudanga que nos pensa, é possivel,
pensarmos ainda a mudanca educativa a partir de outra légica de se conceber o tempo

neste Ambito no Ensino de Filosofia.

Este tempo é o Unico que temos. Mas este tempo ndo é tnico possivel. Sdo tempos que
se atravessam, mas que sdo antagdnicos e complementares. E neste interim que o
Ensino de Filosofia precisa se fazer possibilitando no seio das incertezas e certezas, um
ensino que possibilite o Outro filosofar. Pelos encontros e desencontros de n6s mesmos,
a partir da critica aos moldes que estdo postos, procurando dialogar as ideias

contrarias.
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Estamos no redemoinho do tempo, da morte e da vida, que se entrelacam na dialégica
da ordem e da desordem produzindo a organizacao, pois que um caminha lado a lado
com o outro em meio ao tempo que reconhece os acasos pela irreversibilidade e pela
quase precisdo do movimento de rotacdo. No entanto, é imprescindivel sabermos que
“um mundo totalmente desordenado seria um mundo impossivel; um mundo
totalmente ordenado tornaria impossiveis a inovacdo e a criacdo” (MORIN, 2007, p.
206). Nossa existéncia ndo se desvincula desta cascata de acontecimentos. E mister
compreendermos pois, que os diferentes tempos se complementam, sdo concorrentes
e antagOnicos que constituem juntos o tempo da vida em seu préprio redemoinho que
traz o germe da riqueza ramificada e diversa, una e multipla (MORIN, 2005). “O tempo
da vida é com efeito o tempo dos acontecimentos, o tempo dos ciclos” (MORIN, 2005, p.
267). Aqui entdo, a nos e ao Ensino de Filosofia, resta a reflexdo de (re)pensar como
objeto desses apontamentos, o qudo enovelados estamos neste movimento complexo,
cuja historicidade da vida do Outro caminha conosco, constituindo conforme Morin
(2005) uma desordem ativa e uma desorganizacdo permanente, aberto ao novo. O
encontro com o Outro na complexidade de um Ensino de Filosofia que possibilite

filosofar a realidade junto ao movimento de que o tempo é a prépria vida.

Quica, se pudéssemos entender a profundidade das falas do Tuiavii, na obra “O
Papalagui”, poderiamos nos livrar da melancolia do “tempo perdido” e mergulhariamos

na singeleza da sabedoria que experiéncia do tempo pode nos proporcionar.
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