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En el pensamiento occidental, la nocién de amor empieza a ser abordada como fuente
de reflexiones por el pensamiento presocratico. Esta nocién por lo tanto, es de muy vieja
data y segtn la época y las necesidades histdricas del momento ha tenido tratamiento
desde diversas perspectivas. Lo mismo acaece con la nocién de conocimiento; gnosis
(conocimiento en griego), a tal punto que en un principio la filosofia (madre de todos
los saberes) nace de la unién hermosa de amor y conocimiento. El fil6sofo, ante todo
amante, pero no cualquier amante, es el amante del conocer. Ese conocer que luego sera
episteme, pero que ademas, se vincula con algo que como abordo en el primer capitulo
es también espiritual. El conocimiento es también nous. Ese conocimiento que es
derivado de la inteligencia y de los procesos reflexivos, como en este trabajo. El nous,
desde mi interpretacion es pedagogia pura, porque si asumimos como verdadera la
premisa de la catedra de Teorias Pedago6gicas Contemporaneas de la Universidad
Central de Venezuela (cfr. Hernandez, R.: 2005), que define a la pedagogia como una
reflexion sistematica, la reflexion (que etimologicamente esta vinculada a la dptica) es
reflejar-se, es el reflejo que ademas de pensar-se es pensar-nos con los otros que estan
siendo afectados por el fendémeno de la educacion. La educacion, aun en su condicién
laica, no esta separada de la espiritualidad (que es otra cosa diferente a la religiosidad),
por ende; el nous, esa nocién introducida por Anaxagoras para hablar de la “semilla
ordenadora” (cfr. Mondolfo, 1959), es lo que desde la postura platénica permitira al ser
humano llegar al pensamiento mas elevado: el mundo de las ideas. Y es justamente
Platén en su obra La Repuiblica (2002), quien disertara acerca de la pedagogia (en el

sentido de paideia griega) y en la funcion de la misma dentro de la formacién de la polis.
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Y donde ademas dejara en claro el papel de la formacion que necesita el ser humano

para llegar al mundo del Topus Uranus.

Dentro de este marco historico referencial, es que el trabajo de ascenso comenzd su
disertacion. Se tratd de reflexionar no solo de manera sistematica sino también
analitical, explicitar (es decir, mostrar lo que estaba implicito en los discursos) a través
de cuatro grandes épocas: antigua (greco-romana), medieval, renacimiento y moderna;
cudl ha sido la manera de concebir la nociéon de amor y cdmo se relaciona con nuestra

area de conocimiento que es la Pedagogia, asumiendo que

...consideramos a la Pedagogia no como disciplina tinica dirigida a abordar a la
educacion como su objeto de estudio sino como Pedagogias, es decir, como
distintos esfuerzos teodricos que se traducen en la existencia de diversas,
plurales y hasta contradictorias formas que intentan interpretar y explicar la
educacion y su método de conceptualizaciéon.(Hernandez, R; 2005:5)

Es importante “aclarar” y ese aclarar va en comillas, porque debo introducir por
razones de método una metafora, como explicita Ortega y Gasset "La metdfora es
probablemente la potencia mds fértil que el hombre posee... parece un trabajo de creacién
que Dios se dejo olvidado dentro de una de sus criaturas al tiempo de formarla" (Ortega y
Gasset, 2005:372), la metafora no es solo una cuestion de ornamento, es la figura
retérica que permite comprender y adentrar-nos mas aun en lo que significa la
afectacion en nuestra conciencia de la realidad. Es por ello que “aclarar” lo asumo como
la aurora en el amanecer, que aclara en medio de la oscuridad que atin queda de los
restos de noche, que se despide. Comprendido en qué sentido se habla de aclarar,
considero medular para este trabajo aclarar (valga la redundancia y la cacofonia) el
enfoque epistemologico: desde la corriente filoséfica-pedagdgica interpretativa-

fenomenoldgica y asi del porqué y para qué de unas reflexiones con una mirada? desde

! Esta manera de tratamiento con respecto al abordaje histérico de esta nocidn, se hace por cuestiones
académicas, no porque en la realidad concreta se haya dado de manera lineal y cronoldgica el abordaje. De
por si, como bien es sabido, segin Zemelman (2005), la historia no puede ser entendida de manera genética,
ni por rupturas epocales. El mismo Marx ya sefialaba que en cada modo de producciéon habian vestigios de las
conciencias pasadas, pero también se gestaban las futuras conciencias (Marx y Engels, 1980).

2 Mirada y no visidn, porque se trata de ir mas alld del simple sentido del érgano que ve, sino de tener
conciencia de lo que el ojo esta viendo, es decir, mirando. Implica lo que Skliar (2011) denominara el mirar
apasionadamente. Ya no es una cuestidn de sentido, sino de sentimiento sentido.
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lo histérico y filoséfico. Desde la hermenéutica, es imposible hacer la interpretacion y
la comprension de un autor o de un texto sin su contexto historico. Asi como es muy
dificil reflexionar pedagodgicamente acerca de la educacion sin el contexto, pues la
educacion es politica. Y es titanico (o por lo menos lo es para mi, debido a mi formacion
-Bildung-) reflexionar sistematicamente, en un tema como éste, sin la ayuda de los
contenidos filoséficos. Pues recordemos, que es precisamente la Filosofia quien da a luz
a la educacion, considerandose su primera hija. Es por ello que el porqué y el para qué
de esta mirada, es atender, lo que aparentemente estaba desatendido en las reflexiones
pedagdgicas: el amor; no solo como un sentimiento sentido sino como un sentimiento
vivido (conocimiento) en la medida que pasa por re-formas o trans-formaciones, que
deben su ser a las miradas epocales (historicas) y a las maneras de reflexionarse en ese
momento histérico (filosoéficas), siendo el ser humano (y por ende, la sociedad) los
elementos transformados-transformadores o reformados-reformadores de lo que

constituyen estas nociones: la condicién humana en dltima instancia.

Habiendo “aclarado”, considero ademas relevante para el porqué y para qué de este
trabajo, insertar (como el hilo en la aguja, necesarios luego para hilvanar mis
argumentos) el con-texto, que es mi pre-texto histérico-cultural y formativo para
reflexionar pedagdgicamente este tema y no otro, desde los textos que hago, para luego
desde esos textos re-enmarcar mi contexto y poder darme miradas comprensivas para
asumir mi praxis pedagoégica. Parto no como partida, sino como el acto de parir (el feto
ya estad formado para salir a vivir) de lo sefialado por Bauman (2005), hablar de amor
actualmente es considerar esta nocién como un acto de consumo, donde las personas
yano se “relacionan” por amor, ni con ellas mismas y mucho menos con el conocimiento
y muy por el contrario; lo que suele evidenciarse en esta sociedad liquida (Bauman,
1999) debido a que el status del amor se asume como otra mercancia de consumo, todos
desean estar solos y solas, insertos en su individualismo-solipsismo, y unicamente
‘debo’ “aprender” y “conocer” algo si me es ‘Util’ y me va a traer algun beneficio,
preferiblemente econémico o por lo menos que eleve el status; pero no per se. El amor
por si mismo se ha diluido en nuestras practicas cotidianas y hacer reflexion sobre ello

parece ser una pérdida de tiempo, tanto que algunos al leer esta ponencia y escuchar
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mi intervensidn diran que éste es igual que la disertacion del Medioevo si los angeles
tenian sexo o no. Pues pareciera por los sintomas que Bauman (2005), asi como los de
Leo Buscaglia (1985) anuncian en sus obras, para el ser humano que deambula en la
cotidianidad del dia a dia no es importante amar como tal (es decir, como fin), sino lo
relevante es el objeto que puedas mostrar como trofeo del amor (en otras palabras,

como medio), llamese éste: carro, pareja, hijo, titulo profesional, etc.

Estos mismos son los sintomas que presenta la denominada Sociedad del Conocimiento.
Como bien lo argumenta Peter Drucker en su obra La Sociedad Postcapitalista (1994),
donde el conocimiento también pasé al campo de las mercancias, es un medio y no un
fin. Por eso, no es extrafio escuchar a nuestros estudiantes preguntar: ‘Profa, ;cuanto
vale ese trabajo? ;Cuanto cuesta?’. Estas preguntas hacen referencia a la ponderacion
que tiene otorgada la evaluacién sumativa, quedando de lado la importancia y
relevancia de la evaluacién diagndstica y la formativa, es la manifestacion del

conocimiento como mera mercancia, por eso la pregunta de ;cuanto vale?

Es por lo expuesto que la investigacién se volcd en mi tema reflexivo de mi praxis
pedagobgica, pues me es necesario comprender en qué momento el amor se diluy6 de
nuestras vidas o por lo menos el amor per se3, y el conocimiento pasé a ser un agregado
de status social, y perdié su sentido de amor al conocimiento. Y esta nueva acepcion de
la nocién del amor se incluy6 en nuestra vida, conformando nuestra existencia humana.
Mi pre-ocupacion, que ahora me ocupa, es que dejamos de definirnos ontolégicamente
como seres sentimentales (como dirfa De Unamuno, 2005) y pasamos a ser definidos
como seres consumistas de amor. El amor pasé al mundo de las mercancias, y dejé de
ser -en palabras de Marx- Valor de Uso para convertirse en Valor de Cambio (Marx,
2002). En el caso especifico de nuestra praxis educativa, ;el amor ha dejado de estar alli
0 también se vio (como sentido y no como sentimiento sentido) influenciado por esta
manera consumista de entenderlo? Pareciera, por mi experiencia vivida en la

asignatura de Teorias Pedagogicas Contemporaneas, que este malestar social ha

3Esto se buscard responder en la tesis doctoral. Por ahora, fue necesario hacer el recorrido histérico-filoséfico
para comprender la casualidad que permea este problema.
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contagiado también el campo de lo educativo. Pero a esto vivencial, se atna lo
sentenciado por Fromm, en su obra Del tener al Ser (1991) cuando hace referencia a
la falta de esfuerzo por parte de los estudiantes a la hora de conocer; y de lo que significa
obtener el mejor resultado con el minimo esfuerzo. Y como esta conducta se ve aupada

por los mismos docentes.

Otro referente a este acontecimiento, lo sefiala el profesor de Ingenieria Hidraulica de
esta casa de estudio Alberto Lizarralde (1988), quien explicita que el gran problema de
la universidad es la falta de universalidad y del amor al conocimiento, que debe ser una

de las caracteristicas del estudiantado universitario.

Ante estas expresiones, parece poco probable decir que no es un problema la falta de
amor, y mas en nuestro caso de amor al conocimiento. ;C6mo entonces ser indiferente
ante esta realidad? La pedagogia y la filosofia de la educacién no pueden serlo, o mejor

dicho no deben.

Es por lo que he argumentado hasta ahora que el trabajo de ascenso tuvo como motivo
fundamental comprender cual ha sido la funcién del amor y el conocimiento en la
formacidn del ser humano. Para ello, pas6 por el proceso reflexivo-comprensivo de la
sentencia realizada por Bloch (2007) en el tomo III de su obra Principio Esperanza,
cuando afirma “... una educaciéon que comprende y aprende lo viejo desde lo nuevo, y
no al revés” (p. 12); es decir, el proceso reflexivo que realicé en el trabajo trat6 de
comprender el amor y el conocimiento desde dos movimientos, aparentemente
antagonicos, pero dialégicamente complementarios. Desde la historia vista como un
continuum, y por eso el trabajo esta estructurado de manera sincronica; pero ademas,
como un discontiuum#, que es lo que permitié mirar la historia no lineal sino desde la
historicidad, y es la estructura diacronica que se encuentra en las reflexiones insertas

en cada capitulo. Permitiendo leer lo “viejo” desde lo “nuevo”.

4“Ambas nociones son asumidas desde lo explicitado por Benjamin, en su obra La Dialéctica en Suspenso.
Fragmentos sobre la Historia (2009).
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La historia la asumo en primer lugar no como una categoria, esto debido a que evito
epistemologicamente caer en un error categorial pues logicamente y
gnoseologicamente, la categoria tiene rigidez, las categorias no aceptan discusiones “En
el lenguaje coloquial, ‘categoria’ significa que ahi no valen objeciones” (Gadamer,
2002:15). La historia y la filosofia aunada a la pedagogia se transforman mas bien en un

bucle de conocimiento, asumiéndose éste como:

(...) una gran religazén de los conocimientos resultantes de las ciencias
naturales con el fin de ubicar la condicibn humana en el mundo, de los
resultantes de las ciencias humanas para aclarar las multidimensionalidades y
complejidades humanas y la necesidad de integrar el aporte inestimable de las
humanidades, no solamente de la filosofia y la historia, sino también de la
literatura, la poesia, las artes... (Morin, 2000:52).

El bucle de conocimiento que trabajé fue pedagogia-historia-filosofia, este bucle me
permite desde la misma concepcién metodoldgica de la complejidad, tratar de dar
respuesta a la necesidad demandada por Morin en su obra La Cabeza bien Puesta
(1999), cuando nos sefiala la urgencia de una educacién que tenga una mirada
antropoética, que reconozca y mire desde una conciencia formada por la triada
individuo-sociedad-especie. Es responder al multiple enraizamiento (rizoma)
ideolégico-lingiiistico-légico. Y en ultima instancia, pero no menos importante; es
trabajar con los tres aspectos que considera la catedra Teorias Pedagodgicas
Contemporaneas (a la cual me adscribo como profesora) para abordar sus diversas
corrientes pedagogicas, la triada sociedad-conocimiento-educacion. Que desde nuestro
bucle de conocimiento debe ser leida mas bien como educacidn-sociedad-

conocimiento.

La significacion o la carga semiotico-simbdlica que lleva la nocion de historia en este
bucle es la dada desde una hermenéutica dialéctica, donde autores como Benjamin,
Adorno y Jameson se ubican en el ambito del Umwelt (o mundo circundante) histérico
social. En pocas palabras, a través de esta lectura de la historia, la hermenéutica como
corriente tanto filoséfica como pedagoégica me permitieron leer para transformar las
lecturas en una practica interpretativa, que aspir6 a descifrar esas figuras del espiritu

objetivo que estan insertas en el jeroglifico que es la propia época que me tocé abordar
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(en este caso, cuatro épocas del pensamiento occidental). Y en este descifrar, me
planteo la cuestion hegeliana del espiritu de la historia que es la tarea guiada por la
idea de que lo efectivamente real lo particular es universal, pues “cada uno de los
momentos... -del concepto es- ... el todo que el concepto es” (Hegel, 1991a:245-249).
Esta concepcidon que afecta pedagogicamente la necesidad de re-conocer-me y re-
conocer-nos en el otro, como a bien ha tenido en sefialar Skliar (2011), pero con
anterioridad Freire (2005b). Esta concepcion de historia es importante para la catedra
de Teorias Pedagdgicas Contemporaneas, porque da otra valoracion al alcance teérico
de lo singular, y aqui necesitamos de otra de las nociones de nuestro bucle: la filosofia,

asumida desde la concepcidn de Jaspers, cuando nos dice:

El origen de la filosofia est4, pues, realmente en la admiracidn, en la duda, en la
experiencia de las situaciones limites, pero, en dltimo término y encerrado en
si todo esto, en la voluntad de la comunicacién propiamente tal. Asi se muestra
desde un principio ya en el hecho de que toda filosofia impulsa a la
comunicacion, se expresa, quisiera ser oida, en el hecho de que su esencia es la
coparticipacién misma y ésta es indisoluble del ser verdad.

Unicamente en la comunicacién se alcanza el fin de la filosofia, en el que esta
fundado en ultimo término el sentido de todos los fines: el interiorizarse del ser,
la claridad del amor, la plenitud del reposo (Jaspers, 1953: 22-23).

Desde esta concepcidn jasperiana, lo singular queda limitado a una filosofia parala que
se cumple el principio (que también es propio de la complejidad) en lo singular esta lo
universal, comprendido como proceso especulativo, onto-teologico del despliegue y

manifestacién historica de la Razén.

A esta lectura del bucle, le sumé la tercera nocion: pedagogia, la cual se asumio bajo la
concepcidon de la catedra Teorias Pedagogicas Contemporaneas: como la reflexion
sistematica acerca de su objeto de estudio que es la educacion (cfr. Hernandez, 2005).
Esto eslo que me permitio poder hacer el cierre del circulo hermenéutico comprendido
desde el Dasein heideggeriano expuesto tanto en su obra Ser y Tiempo (1975), como
en su obra El origen de la obra de Arte (1996), la precomprensidon para poder

comprender.
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El trabajo pretendi6 “cerrar” con Marx, por varias causas. En primer lugar, él marca un
hito en la historia del pensamiento occidental. Desde el punto de vista de nuestra
catedra, con Marx tedricamente se da el inicio al pensamiento contemporaneo, pero
ademas Marx otorg6 un viraje a la concepcion de la dialéctica, pues a partir de ese
momento se convertira en método, y dejara de tener las aspiraciones ontolégicas que
tenia con Hegel. Dialécticamente hablando, era la sintesis desde el proceso
hermenéutico dialéctico (valga la cacofonia), pero también es cierto, que la mirada de
la contemporaneidad (y mas aun cuando una se encuentra inserta en ella) implica toda
una serie de problemadticas, que particularmente necesitarian un mayor tiempo para
su desarrollo y profundizacién. Por ende, el trabajo se “cerré” método-
metodoldgicamente con la modernidad, pues a partir de Marx y la contemporaneidad
(Ia Revolucion Industrial, todo el siglo XX y lo que va del XXI) implicaria otra estructura
epistemologica, debido a la ruptura revolucionaria que se da a nivel

epistemetodolégico en el tratamiento del tema.

Bajo el panorama que he dibujado el trabajo presentando tuvo como objetivo general:

Interpretar las nociones de amor y conocimiento en el desarrollo del pensamiento
occidental desde la antigiiedad hasta la modernidad bajo una perspectiva pedagogica-

histérica-filosoéfica, para comprender la formacién del ser humano.

El trabajo se asumi6 epistemolégicamente como ya lo sefialé anteriormente desde la
corriente filoséfica y pedagogica interpretativa-fenomenoldgica, asumiendo la

interpretacion desde Arendt:

...Y por “interpretar” entendemos aqui hacer explicito lo que [..] se dejé
meramente implicito, y poner de relieve en la explicitacion cdmo los enfoques
o intenciones diferentes van juntos y se influyen mutuamente dentro de uno y
el mismo marco (Arendt, 2009:16-17).

Y la comprensién se asume desde la lectura de Heidegger, en lo que €l ha denominado
la Auslegung o la “interpretacion explicitante” (cfr. Heidegger, 1975). Para él, todo

comprender posee una triple estructura:
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1. Lo que él denomina Vorhabe (“haber previo”), es decir, un horizonte a
partir del cual se comprende. Que en nuestro caso es lo que he denominado lo
nuevo. Lo que se nos dice actualmente acerca de qué es el amor y el

conocimiento. Y para ello me basé en Bauman (2005).

2. El Vorsicht (“manera previa de ver”), porque la comprensiéon no es
inocente, siempre se da con cierta intenciéon o desde un punto de vista; que en

el caso de la investigacion fue el bucle del conocimiento.

3. Y el Vorgriff (“manera previa de entender”), hay un desdoblarse que se
da desde un centro, que es la conceptualidad que estd antes de lo que hay que
comprender. En este punto es la corriente pedagdgica desde donde asumo el

trabajo.

Es por esta ultima parte de la estructura de la comprensién, que cuando hablo de
formacién estoy haciendo referencia a la nociéon de Bildung desarrollada por Hegel,
pero profundizada y con toda la carga pedagdgica que le dio Kant, aunada a la carga
gnoseologica del pensamiento romantico aleman. Aclaro. La nocién de Bildung, tiene
sus asideros histéricos en las reflexiones elaboradas por los pensadores romanticos
alemanes de los siglos XVIII y XIX. Aunque en realidad, es mas bien la traduccién de la
paideia griega y platénica como a bien ha tenido en sefialar Jaeger (2001). Cuando se
habla de Bildung, tiende a relacionarse con “... imagen (Bild), modelo (Vorbild),
imitacion (Nachbild) (...) una sintesis y, a la vez, una superacion de Form (forma), de
Kultur (cultura) y de Aufklarung (Ilustracion)..” (Fabre, 2011:216). La Bildung
(considerando “lo viejo” a través de “lo nuevo”) es para el pensamiento contemporaneo
-respetando la tradicién que esta inserta en el bucle que propuse- lo que permite reunir
lo que Vilanou (2001) ha logrado explicitar tan sabiamente: ese encuentro del sentido

inserto en la tradicion histoérica, asociado

...amodo de una teoria de la formacién humana basada en el juego abierto de
la interpretaciéon y comprension de cara a revisar el proyecto de la modernidad,
su contenido y sentido ya que, gracias a la comprension, la historia es elevada a
una nueva realidad porque, desde un horizonte hermenéutico, todo
conocimiento implica una continua creacion de sentido... (Vilanou, 2001: 24).
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Aclarado lo referente a la Bildung, paso a hablar de lo que en el argot académico se
denomina marco metodoldgico, y que suele ser “importante” para la construccion de
un trabajo de investigacion. Siguiendo entonces en la misma ola de mi marco teorico,
que responde a los fundamentos epistemologicos de la corriente pedagogica y filosofica
interpretativa-fenomenoldgica, me sustentaré en Don Miguel de Unamuno (1944),
cuando en su famoso Apuntes para un Tratado de Cocotologia que se encuentra al final

de su obra Amor y Pedagogia (1944), nos dice acerca de la metodologia lo siguiente:

Aqui expondré el porqué trato primero de lo primero y segundo de lo segundo
y por qué lo tercero ha de ir antes de lo cuarto y después de éste lo quinto. Esta
es una parte muy importante y en que se requiere mucho pulso. (De Unamuno,
1944:147)

Considero que ya mucho de este marco lo he venido explicitando a lo largo (o corto) del
camino (método) de la ponencia, pues la investigacién como la concibo no puede verla
fragmentada. Pero el camino (método) no sé si esta claro o mas bien aclarado. Segun la
etimologia latina de la palabra claro (clarus-a-um), tiene que ver con lo brillante, lo
evidente e inteligible. Pero no quiero que el brillo me enceguezca, pues sé que no todo
es evidente y mucho menos en un trabajo como éste y por lo menos para mi no es muy
inteligible la cosa en si. Por ello, trataré de esbozarle como una costurera cuando bastea
la prenda estimado publico un posible camino a seguir... un camino posible, pues aun
no ha culminado. Es un trabajo en proceso, y lo que entregué son fases de lo que he ido
procesando, y que esta a mi comprender mas o menos aclarado. Es por ello que aun no
conozco el camino, como dijo el poeta Machado: estoy aun haciendo camino al andar; lo
que significa que aun hay investigaciéon que realizar. Y por ello, este trabajo es

culminado para mi ascenso pero en desarrollo para mi tesis doctoral.

Siendo coherente con mi postura epistemolégica, he asumido la hermenéutica desde lo
que Grondin (2008) ha denominado la tercera concepcidon, que es entender la
hermenéutica desde la metodologia. Para ello, siguiendo lo expuesto por el autor, la
hermenéutica toma la forma de “una filosofia universal de la interpretacién” (p.18).
Esta idea nace en el ultimo Dilthey y se trata de mirar a la comprension y a la

interpretacién no solo como métodos de las ciencias del espiritu, sino mas bien “como
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procesos fundamentales que hallamos en el corazon de la vida misma” (Grondin,
2008:19). En este sentido la hermenéutica sobrepasa los textos y se vincula con la
existencia misma, se pasa asi de una hermenéutica conservadora de los textos a una
hermenéutica de la existencia, donde la interpretacién es cada vez mdas “una

caracteristica esencial de nuestra presencia en el mundo” (Grondin, 2008:19).

Al ser la investigacion de tipo cualitativa, tiene una doble explicitaciéon de cdmo se
concibe. Podria decirse que metodolégicamente se circunscribe al ambito de las
investigaciones de tipo documental, pues consistira en el analisis de un problema a
partir de una seleccion, revision e interpretacién de un nimero importante de aportes
tedricos, expuestos por diferentes autores que han escrito sobre el amor, el
conocimiento, y mi tarea es poner-los a hablar en el metalenguaje pedagdgico, para ello
como Hermes (el dios griego que servia de mensajero entre los hombres y los dioses)

traduciré auxilidndome por la interpretacion.

Mas si voy al texto de metodologia, me dird que mi tarea desde la investigaciéon

documental es:

Se entiende por investigaciéon documental, el estudio del problema con el
propdsito de ampliar y profundizar el conocimiento de su naturaleza, con apoyo
principalmente, en trabajos previos, informacién y datos divulgados por
medios impresos, audiovisuales o electrénicos. La originalidad del estudio se
refleja en el enfoque, criterios, conceptualizaciones, reflexiones, conclusiones,
recomendaciones y, en general, el pensamiento del autor. (UPEL, 2001: 6).

Pero ademas agregaria la concepcion de Dilthey (1975) quien concibe la interpretacion
como comprension que se fundamenta en la conciencia historica y permite entender
mejor un autor, una obra o una época y a su vez, concibe la comprensiéon como un
proceso que se dirige hacia las objetivaciones de la vida, que se manifiestan como signos
de un proceso vital o de vivencias del espiritu. Es lo que los indigenas colombianos
guambianos (cfr. Almendra, 2005:96) consideran en su cosmovisiéon que el pasado va
adelante y el futuro va detras, retornando aqui de nuevo la concepciéon que asumo desde
Benjamin de leer lo viejo a partir de lo nuevo. Esta interpretacion de lo histérico es
porque el futuro es lo que vemos y el pasado es lo que se nos oculta. Y he ahi la

importancia hermenéutica de interpretar, develar, explicitar, comprender y traducir.
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Esto me permite aclarar un ultimo punto, pero no menos relevante, tomando en
consideracion que éste fue un trabajo académico para ascender en el escalafon
universitario. La razén del porqué esta escrita en primera persona, ya sea algunas veces

de la primera persona del singular u otras veces de la primera persona del plural.

Para ello, me apoyo en lo expuesto por el pedagogo espafiol de la corriente
interpretativa-fenomenoldgica Jorge Larrosa (2009), quien acota sobre el fendmeno de

escribir en primera persona:

[...] Una escritura subjetiva no significa una escritura “yoica” o
“egocéntrica”. Significa, simplemente, una escritura propia.

El escritor escribe desde si mismo, lo que no quiere decir que escriba de
si mismo o sobre si mismo. [...].

Escribir no sobre el mundo, sino en el mundo, como una forma de estar
en el mundo. Escribir no sobre la educacion, sino en la educacién, no
sobre la experiencia, sino desde la experiencia, en la experiencia.
(Larrosa, 2009:198-199)

Y al final, este trabajo trata de seguir esa tarea tan dificil a la cual nos invita Larrosa,
pero que a veces las estructuras solidificadas de la “Academia”, hacen que sea una
verdadera tarea titanica:

(Y si sustituyésemos “investigacion” por “escritura”, “practica” por

» o«

“experiencia”, “reflexion” por “atencién” y “conocimiento” por “sentido”? Podria
pensarse, entonces, tal vez, en algo asi como el educador como escritor que trata
de elaborar y de compartir, en la escritura, el sentido o sinsentido de lo que le
pasa, tratando de que la escritura le ayude a estar atento al otro.

Por ahi, me parece, nos parece, puede ir la cosa. (Larrosa, 2009:202-203).

Me propuse entonces los siguientes capitulos:

Capitulo 1: Antigiiedad: Grecia y Roma Clasica. Alli reflexioné -o intenté hacerlo-
mediante la interpretacion de los textos de autores clasicos, la concepcion griega del
amor asumido como un acto contemplativo y el conocimiento visto desde la tension
entre el conocimiento sensible y el conocimiento intelectual. Mientras que en el
pensamiento romano, el amor fue explicitado desde propiamente la accién y el

conocimiento es re-conocimiento.



a®2=  3er Congreso Latinoamericano
[ ]

: de Filosofia de la Educacion FFYL - UNAM - ALFE

Capitulo 2: Nos adentramos en la época medieval, la época mas larga de la humanidad
y que algunos han denominado como oscura. Pero recordemos que es en esta etapa
cuando nacen las Universidades, institucion en la que se encontré sumergido
estructuralmente este trabajo de ascenso. Los pensadores tomados en consideracion,
explicitaban al amor como expresidn a la sabiduria personal divina; mientras que lo

referente al conocimiento se concebia como un acto de fe a la revelacion.

Capitulo 3: Llegamos a la época mas corta de la humanidad, hago referencia al
Renacimiento. El Re-nacer de lo humano, y es asi como el amor y el conocimiento se da

como un proceso hacia si mismo.

Capitulo 4: La modernidad. En esta época, la cual solo se abarcé hasta el romanticismo
aleman; el amor se parece al renacimiento, pero ira un poco mas alla. El amor es hacia
si mismo, pero esta vez comprendido como ordenador del mundo de las apariencias. Y

el conocimiento cae en manos del enfoque del criticismo.

Terminado estos capitulos se encuentran con unas “Gltimas” reflexiones, que buscan
dar una especie de time up al presente trabajo; y darle un breve (o quizas mediano)
tiempo de silencio. De re-pensar y re-formular lo aqui se escribi6 e investigé. Esto es lo
que algunos han denominado “conclusiones”. Solamente que en este trabajo no se

puede hablar de conclusion, puesto que por ahora no ha terminado.
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