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Introducéo

O fil6sofo Gilles Deleuze sempre demonstrou um vivido interesse pela questdao dos modos
de existéncia. Em uma de suas aulas dedicadas ao pensamento de Espinosa, chegou a
argumentar:

Jamais se queixem, pois sempre merecerdo os afectos que recebem, sejam de tristeza ou de
alegria. N&o no sentido de que fizeram tudo o que podiam para té-los, mas em um sentido
muito maligno, muito sutil: os afectos que experimentam remetem e supGem um modo de
existéncia imanente. E ai que o ponto de vista da imanéncia é completamente conservado.
Trata-se de um modo de existéncia imanente pressuposto pelos afectos que vocés

experimentam. Enfim, vocés sempre terdo os afectos que merecem em virtude do seu modo
de existéncia. (Deleuze, 2008, p. 463. Grifos nossos)

Percebemos, pelo excerto supracitado, uma intima — e maligna — relacdo entre o0s
conceitos de afectos-imanéncia-modos de existéncia. Como compreender essa assertiva
deleuzeana, levando em conta a corelacdo estabelecida pelo autor entre esses termos?
Frangois Zourabichvilli, um dos grandes comentadores do corpus deleuzeano, alerta-nos para
uma confuséo corrente envolvendo essa triade. Normalmente, tendemos a considerar como
modos de existéncia as formas como nos relacionamos com o mundo, ou, em outros termos,
as nossas escolhas e atitudes frente a um estado de coisas. Essa impressdo ndo é de todo falsa,
mas, pautados somente por ela, podemos incorrer no risco de cairmos naquilo denominado
por Deleuze de disjuncdo exclusiva — marcada sempre pela construgdo ou...ou... Convém
fornecer um exemplo trivial para ilustrar o problema. Um individuo resolve adotar o
vegetarianismo, abandonando com isso uma série de habitos e relacBes que costumava
manter. Poderiamos afirmar que, nesse caso, processou-se a criacdo de um novo modo de

existéncia? Zourabichvilli argumenta categoricamente que néo.

Ora, as escolhas adotadas pelo individuo exemplificado estdo postas no campo do possivel
— ou carnivoro ou vegetariano —, sendo escolhas mutuamente exclusivas: ou se come carne

ou se abstém desse ato. Sdo possibilidades ja dadas num campo real, configuradas
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aprioristicamente. Sem duvida uma mudanca desse porte iria permitir ao vivente experienciar
outras relacGes, Deleuze jamais negaria algo dessa ordem, mas estas novas relagdes
raramente escapariam de um horizonte de experiéncia ja estabelecido. Os modos de
existéncia deleuzeanos, por conseguinte, ndo séo simples conjuntos de atos a realizar ou
deixar de realizar — como nos lembra Zourabichvilli (2000) —, pelo contréario. Ndo sdo um

conjunto de meros atos voluntarios.

Como Deleuze concebe os seus modos de existéncia? Em primeiro lugar, pautado por uma
indiferenciagdo entre pensamento e vida, a criagdo de um modo de existéncia passa
necessariamente por um outro modo de pensar. Este outro modo de pensar, por sua vez, deve
operar em um regime de imanéncia e ndo de transcendéncia. Ou seja, deve-se pautar por um
agenciamento concreto, relacdes reais estabelecidas por um vivente, e ndo por valores dados
a priori. Um modo de existéncia expressa um agenciamento concreto de vida e envolve uma
avaliacdo, ou melhor: “ndo somente a avalia¢ao das possibilidades de vida, quando se chega
a apreendé-las como tais; mas a propria possibilidade de vida como avaliacdo, maneira
singular de avaliar ou separar 0 bom e 0 mau, distribuicdo dos afetos” (Zouravbichilli, 2000,
p, 338). A vida, ndo em um sentido substancializado, mas uma vida — concreta e produzida a
partir de uma série de agenciamentos. Uma vida como juiz, pois. 1sso significa que os valores
norteadores da experiéncia ndo séo dados de antemao, mas sdo criados no decorrer da propria
experimentacdo do real, implicando uma distribuicdo de afetos sempre singular. Cada qual

merece 0s afectos que recebe, lembrar-nos-ia Deleuze.

De modo grosseiro, podemos afirmar que a criacdo de um modo de existéncia ndo implica
uma escolha voluntaria entre a ou b, mas envolve uma nova distribuicéo de afetos, o fomento
de uma outra sensibilidade, e a tomada de uma vida singular como avaliadora.
Recorrentemente, em Deleuze, deparamos com a ideia de que ndo ha um predisposicdo ao
pensamento, pensamos somente coagidos por uma violéncia que nos forca a pensar. Nesse
caso, 0 mesmo acontece. N&o é possivel uma predisposicdo a criacdo de um novo modo de
existéncia, apenas uma violéncia, decorréncia de um encontro fortuito, é capaz de nos
conduzir a esse processo. Mas como? Os exemplos fornecidos por Deleuze — o idiota de

Dostoievski, Bartleby de Melville e outros — sempre partem de uma mesma situacdo: o
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encontro com o intolerdvel. Este também ndo é dado de antemdo, o intoleravel ndo é algo ja
sabido por todos, mas passa por uma questdo mais profunda, silenciosa, que demanda a
formulacdo de novas perguntas e, por conseguinte, novas respostas. Talvez, retomando o
nosso exemplo, o individuo que deixa de comer carne tenha se deparado com o intoleravel,
mas esse encontro resultou num fracasso, qual seja: a retomada voluntaria de um projeto
posto no mundo. E isso ndo configura um problema propriamente. Para Deleuze, qualquer
voluntarismo e qualquer projeto de mudanca, sobretudo revolucionéria, estdo sempre fadados
ao fracasso. As mudancas, ou a revolucéo, so sao pensadas por Deleuze em termos de devir,
como atesta a seguinte passagem:
Em vez de apostar na eterna impossibilidade da revolucdo e no regresso fascista de uma
maquina de guerra em geral, por que ndo pensar que um novo tipo de revolugao esta em vias
de devir possivel, e que toda espécie de maquinas mutantes, vivas, fazem guerras, se
conjugam, e tragam um plano de consisténcia que mina o plano de organizagdo do Mundo e
dos Estados? (...) A questdo do futuro da revolucdo é uma ma questdo, porque, enquanto se
coloca, ha inimeras pessoas que ndo devém revolucionarias, e ela é feita precisamente para

isso, para impedir a questdo do devir-revolucionario das pessoas, a todos os niveis, em
qualquer lugar. (Deleuze; Parnet, 2004, p. 176)

Nessa seara deleuzeana, ndo ha espaco para prospectos, projetos, voluntarismo e, muito
menos, juizos. O vivente em devir-revolucionario, conforme atenta Zourabichvilli (2000),
ndo age voluntariamente, apenas por coa¢do. N&o julga, ndo age, tampouco espera. Resiste.
E sua resisténcia ndo pré-existe ao momento de sua efetivacdo, ndo retoma velhos clichés,
mas € disparada por um encontro, possibilitado por experimentacdes reais. Cria-se em ato,
ao longo de uma ardua e esgotante experimentacao. Experimentacdo ndo do possivel ou do
real, mas do intoleravel. Intoleravel que nos leva a dizer ndo a tudo aquilo que esta dado. E,
por detras desse ndo, vigora um estrondoso sim. Sim ao intempestivo, ao inatual, ao virtual

etc. etc. etc. Sim aquilo que qualquer conceito € incapaz de apreender.

Ora, por esse motivo, o filésofo inventa conceitos. E uma forma de captar o inaudito, de
produzir uma nova distribuicdo de afectos para que um novo modo de existéncia se anuncie
com a aurora. Algo deveras dificil de se explicar. Ndo obstante isso, tentamos aqui elucidar
do que se trata. Esse é o paradoxo com o qual todo leitor de Deleuze, num momento ou outro,
depara. Como conciliar esse vitalismo deleuzeano, sua proposta radical de reformulacdo dos

modos de existéncia vigentes, com essa demanda por um involuntarismo?
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Por ora, reiteremos o seguinte: a criacdo de um modo de existéncia, nos termos
deleuzeanos, passa pelo estabelecimento de uma sensibilidade outra, Unica capaz de permitir
a experimentacdo de uma gama de afectos inauditos. Essa sensibilidade ndo passa por
nenhum cliché existente, ndo esta dada na ordem dos possiveis que se excluem. Esta sempre
por ser criada, sendo sempre da ordem do devir. De qual modo, também ndo sabemos, Vvisto
tratar-se sempre de um ato involuntario, impossivel de ser reproduzido por situacdes

artificiais ou a partir de um projeto. Nao ha caminhos, apenas o caminhar.

Essa simples constatacdo nos traz mais problemas do que soluc@es, sobretudo para nés,
pesquisadores em Educacéo, interessados em trazer para o interior do nosso campo esse
vitalismo deleuzeano. Como fazer isso sem, num atimo, fracassar? Eis a reflexdo que

gostariamos de compartilhar.
Sobre 0s modos de existéncia ou a vida como construgdo de problemas

A temaética dos modos de existéncia, em sua correlacdo com a questdo da avaliagéo vital,
remete a leitura deleuzeana e deleuze-guattariana da obra de Friedrich Nietzsche. Num curto

excerto de O que é a filosofia?, os autores chegaram a comentar:

Nietzsche dizia que a filosofia inventa modos de existéncia ou possibilidades de vida. E por
isso que bastam algumas anedotas vitais para fazer o retrato de uma filosofia, como Didgenes
Laércio soube fazé-lo escrevendo o livro de cabeceira ou a lenda dourada dos filésofos,
Empédocles e seu Vulcdo, Didgenes e seu tonel. Objetar-se-4 a vida muito burguesa da
maioria dos filésofos modernos; mas a liga das meias de Kant mao é uma anedota vital
adequada ao sistema da Razdo? E o gosto de Espinosa pelos combates de aranha deriva do
fato de que reproduzem, de maneira pura, relagdes de modo no sistema da ética entendida
como etologia superior. E que estas anedotas ndo remetem simplesmente a um tipo social ou
mesmo psicolégico de um filésofo (o principe Empédocles ou o escravo Didgenes), elas
manifestam, antes, 0s personagens conceituais que o habitam. As possibilidades de vida ou
0s modos de existéncia ndo podem inventar-se, sendo sobre o plano de imanéncia que
desenvolve a poténcia de personagens conceituais. (Deleuze; Guattari, 1992, p. 96-7)

Nessa derradeira obra, Deleuze e Guattari reafirmam e desenvolvem a intima relacéo
existente entre modos de existéncia e plano de imanéncia. Um ndo preexiste ao outro, é
sempre necessario tracar um plano de imanéncia para criar um modo de existéncia. Disso

segue a importancia das anedotas vitais para Deleuze.
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Deleuze sempre pensou a histdria da filosofia como uma espécie de arte do retrato em
pintura. O historiador-filosofo seria aquele que, embora busque retratar um determinado
autor, acaba imprimindo a cada pincelada — ou comentario — algo proprio, um traco distintivo
singular. Ao depararmos com um quadro, reconhecemos tanto as caracteristicas do
representado quanto as predilecbes do seu autor. Este opta por ressaltar tal ou qual
caracteristica do representado, utilizando um conjunto preciso de cores e assim por diante.
Por qual motivo? Para nos advertir de algo inaudito ou para dar forma a um problema
singular. E o caso de Francis Bacon, autor a quem Deleuze dedicou uma de suas obras, cujos
quadros ndo buscavam representar nada, apenas dar corpo a problemas pictoricos
concernentes as intensidades sensorias. Os quadros de Bacon, bem como as obras de um
historiador-filésofo-pintor, possuem a funcdo de operar uma nova distribuicdo de afetos, ou
seja, langar para um campo novas perguntas a fim de fomentar novas respostas. O mais dificil
para um pintor (2007), lembra-nos Deleuze, € sempre produzir uma zona de indeterminacgao

ou, mais precisamente, limpar os clichés que cobrem a tela branca.

Um quadro, tal qual uma obra de arte, opera por perceptos, conforme argumentam
Deleuze e Guattari (1992), um conjunto de percepgdes e sensacoes que vao além daquele que
as sente. Em um quadro, ha sempre algo intuido por um pintor, cujo resultado final ndo
representa sensacdes intimas de seu autor e tampouco representa os clichés consolidados em
dado campo social. O quadro também ndo capaz busca reproduzir fidedignamente o objeto
representado. A obra de arte, por esse motivo, esta sempre aquém ou além da representacao
que porta, ao ponto de ser inutil avaliar uma obra por parametros miméticos. Antes,
deveriamos avalia-la pela forca que emana, deveriamos mensura-la por conta dos novos

problemas que traz consigo.

Em um diapasao deleuzeano, 0 mesmo valeria para a historia da filosofia: ndo devemos
avalia-la por conta do rigor com o qual tracou o perfil de um determinado autor/pensamento,
o0 qudo fidedigna foi na representacao esbocada, mas pensa-la a partir da forca disparada pela
imagem apresentada, pelos novos problemas levantados e assim por diante. Para tanto,

convém limpar a tela, tal qual o pintor.
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E um erro acreditar que o pintor esteja diante de uma superficie em branco. (...) O pintor tem
Varias coisas na cabeca, ao seu redor ou no atelié. Ora, tudo o que ele tem na cabega ou ao
seu redor j& esta na tela, mais ou menos virtualmente, mais ou menos atualmente, antes que
ele comece o trabalho. Tudo isso estd presente na tela, sob a forma de imagens, atuais ou
virtuais. De tal forma que o pintor ndo tem de preencher uma superficie em branco, mas
esvazia-la, desobstrui-la, limpa-la. Portanto, ele ndo pinta para reproduzir na tela um objeto
que funciona como modelo; ele pinta sobre imagens que ja estdo |4, para produzir uma tela
cujo funcionamento subverta as relagées do modelo com a cdpia. Em suma, o que é preciso
definir sdo todos esses “dados” que estdo na tela antes que o trabalho do pintor
comece. E, entre esses dados, quais sdo um obstaculo, quais sdo uma ajuda ou mesmo o efeito
de um trabalho preparatério (Deleuze, 2007, p. 91)

Ao retratar um autor como Espinosa, desse modo, Deleuze procurava esvaziar sua tela,
reduzir a zero os clichés e os tantos comentérios sobre a obra espinosana. Ou melhor, busca
definir e trabalhar com os dados disponiveis, dando-lhes um novo arranjo e produzindo um
retrato “pouco fiel”. Por esse motivo, o filosofo francés sempre prezou a anedota sobre o
interesse de Espinosa pelas brigas de aranhas — considerada por Deleuze (2002) como o
exemplo mais fiel do sistema ético espinosano —, assunto tantas vezes desprezado por outros

comentadores.

As anedotas vitais privilegiadas por Deleuze, nesse sentido, sdo sempre exemplos
perfeitos, visto que sintetizam a forca de um pensamento em ato; ou seja, cada anedota
resgatada ndo visa representar um autor, mas expressam um pensamento em exercicio. A
partir de uma nova distribuicdo de afectos, de um trabalho com os clichés dados, Deleuze
apresenta-nos um Espinosa revigorado, comico, e, através dessa imagem, demonstra um
pouco de seu préprio pensar. Pois bem, fazer historia da filosofia tal qual um pintor pinta um
quadro, implica em deixar de lado os juizos e abandonar toda e qualquer pretensao
absolutizante, buscando atentar para elementos pouco usuais ou, em outros termos,

procurando construir novos problemas em cima de um dado pensamento.

E engracado como essa questdo das anedotas vitais, além de propiciar esse elucidativo
desvio por uma discussdo metodolégica em Deleuze, conduz-nos ao coragéo da questdo dos
modos de existéncia. Aquele que filosofa a partir de anedotas vitais abandona toda e qualquer
regra diretriz do pensamento, busca retratar um fildsofo néo a partir daquilo que disseram ou
deixaram de dizer acerca de sua obra e procura apreender certas questfes que, no mais das

vezes, sequer estavam explicitadas na obra do autor estudado. Ao invés de solucionar
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problemas interpretativos, cria problemas a serem interpretados. Um modo de filosofar que

Deleuze diz ter aprendido também com Nietzsche:
Foi Nietzsche, que li tarde, quem me tirou disso tudo [historia da filosofia tradicional]. Pois
é impossivel submeté-lo ao mesmo tratamento. Filhos pelas costas é ele quem faz. Ele da um
gosto perverso (que nem Marx nem Freud jamais deram a ninguém, ao contrario): 0 gosto
para cada um dizer coisas simples em nome préprio, de falar por afectos, intensidades,
experiéncias, experimentacdes. Dizer algo em nome proprio é muito curioso, pois nao é em
absoluto quando nos tonamos por um eu, por uma pessoa ou um sujeito que falamos em nosso
nome. Ao contrario, um individuo adquire seu verdadeiro nome préprio ao cabo do mais
severo exercicio de despersonalizagdo, quando se abre as multiplicidades que o atravessam
de ponta a ponta, as intensidades que o percorrem. O nome como apreensdo instantanea de
tal multiplicidade intensiva é o oposto da despersonalizacdo operada pela historia da filosofia,
uma despersonalizacdo de amor e ndo de submissdo. Falamos do fundo daquilo que néo

sabemos, do fundo de nosso préprio subdesenvolvimento. (Deleuze, 2007, p. 15. Grifos
Nossos)

De acordo com o excerto supracitado, Nietzsche teria ensinado Deleuze justamente a falar
por afectos, intensidades, experiéncias, experimentacdes. Ou, em outros termos, o filésofo
aleméo teria sido o responsavel por ensinar Deleuze a pintar um retrato filosofico a partir

ardis pouco usuais — utilizando anedotas vitais, por exemplo.

Reiteramos que, para além de uma mera questdo metodoldgica, estamos diante de um
problema fulcral em Deleuze. A historia da filosofia almejada pelo filosofo francés recusa
qualquer apriorismo, qualquer transcendéncia ou parametro norteador. O interesse do autor
de Bergsonismo pelos autores com os quais trabalha é resultado de um problema jamais dado
de antemao — ndo ha, para Deleuze, um trecho ou passagem erroneamente interpretados, ou
um argumento que necessita ser melhor explicitado —, e os critérios norteadores de sua obra
sdo sempre imanentes. Ou seja, Deleuze constroi problemas limpando o terreno da exegese
tal qual o pintor limpa o seu quadro dos clichés. Uma tal filosofia, revitalizada ou intensiva,
cria-se em concomitancia com um outro modo de sentir o mundo, uma nova maneira de se
relacionar com ele. Deleuze ndo julga os autores sobre os quais se debruca, tampouco 0s
comentarios elaborados por um ou outro colega. Evita, assim, adentrar em discussdes. Certa
vez, chegou a comentar:

Suavidade de ndo ter nada a dizer, direito de ndo ter nada a dizer; pois é a condigdo para que

se forme algo raro ou rarefeito, que merecesse um pouco ser dito. Do que se morre atualmente
ndo é de interferéncias, mas de proposi¢es que ndo ttm o menor interesse. Ora, 0 que
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chamamos de sentido de uma proposi¢do € o interesse que ela apresenta, ndo existe outra
definicdo para o sentido. Ela equivale exatamente & novidade de uma proposi¢do. Podemos
escutar as pessoas durante horas: sem interesse... Por isso é tdo dificil discutir, por isso ndo
cabe discutir, nunca. N&o se vai dizer a alguém: “o que vocé diz ndo tem o menor interesse”.
Pode-se dizer: “esta errado”. Mas o que alguém diz nunca esta errado, ndo é que esteja errado,
é que é bobagem ou ndo tem importancia alguma. E que isso ja foi dito mil vezes. As nocdes
de importéncia, de necessidade, de interesse sdo mil vezes mais determinantes que a no¢ao
de verdade. De modo algum porque elas a substituem, mas porque medem a verdade do que
digo. (Deleuze, 2007, p. 162)

A verdade, em Deleuze, mede-se por parametros vitais e ndo por pardmetros logicos. Mais
uma vez, ndo ha qualquer peso de transcendéncia nessa seara deleuzeana, apenas uma suave
da imanéncia. A verdade vale ndo por sua coeréncia com algo alhures, mas por sua forga, sua
poténcia ou, em termos mais corriqueiros, sua serventia. Os modos de existéncia, nesse
sentido, funcionam de maneira similar.

N&o temos a menor razdo para pensar que os modos de existéncia tenham necessidade de
valores transcendentes que os comparariam, os selecionariam e decidiriam que um é “melhor”
que o outro. Ao contrario, ndo ha critérios sendo imanentes, e uma possibilidade de vida se
avalia nela mesma, pelos movimentos que ela traca e pelas intensidades que ela cria, sobre
um plano de imanéncia; é rejeitado o que ndo traca nem cria. Um modo de existéncia é bom
ou mau, nobre ou vulgar, cheio ou vazio, independente do Bem e do Mal, e de todo valor

transcendente: ndo ha nunca outro critério sendo o teor da existéncia, a intensificacao da vida.
(Deleuze; Guattari, 1992, p. 98)

A partir desse rincdo, ndo nos é possivel mais tracar uma distin¢do clara entre vida e obra,
acdo e pensamento ou coisa que o valha. Os conceitos possuem um lastro vital, sempre. Ao
optarmos por nos pautar em avaliagcbes imanentes, seja no campo tedrico ou pratico,
adentramos em um movimento singular no qual os critérios postos pelo real, as disjuncdes
exclusivas, acabam tornando-se insuficientes de descrever ou captar as escolhas
possibilidades por essa imanéncia. Precisamos langar mao de novos conceitos, bem como de

novos modos de existéncia.

E, mais uma vez, esse movimento ndo é possivel de ser realizado por um voluntarismo,
uma boa vontade qualquer. Apenas a partir de uma coac¢do, de uma violéncia, conseguimos
abdicar dos juizos em prol das avaliagdes vitais. Recorrendo ao paralelo metodoldgico
sustentado por ndés, falar por afectos em historia da filosofia € uma forma de fazer frente a
violéncia exercida por uma questdo obscura, desconhecida. Questdo que demanda que a

problematizemos a luz de outros conceitos que ndo aqueles postos aqui e acola, questdo que
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demanda a construcdo de um problema singular a partir de uma limpeza do terreno. S6 assim
podemos nos libertar das amarras impostas pelos modos de pensar/viver vigentes, os clichés

colocados aqui e acola.

Essa vida deleuzeana, avaliadora, implica o abandono dos velhos problemas, com suas
respostas dadas de antemé&o:

Com efeito, cometemos o erro de acreditar que o verdadeiro e o falso concernem somente as
solucBes, que eles comecam apenas com as solugdes. Esse preconceito é social (pois a
sociedade, e a linguagem que dela transmite as palavras de ordem, “ddao”-nos problemas
totalmente feitos, como que saidos de “cartdes administrativos da cidade”, e nos obrigam a
“resolvé-los”, deixando-nos uma delgada margem de liberdade). Mais ainda, o preconceito é
infantil e escolar, pois o professor é quem “da” os problemas, cabendo ao aluno a tarefa de
descobrir-lhes a solugdo. Desse modo, somos mantidos em escraviddo. A verdadeira
liberdade esta em um poder de decisdo de constituicdo dos proprios problemas: esse poder,
“semidivino”, implica tanto o esvaecimento de falsos problemas quanto o surgimento criador

de verdadeiros. (Deleuze, 2012, p. 11)

Libertar-se dos falsos problemas, a fim de possibilitar a criacdo daqueles verdadeiros. Essa

é uma medida radical, pois, por si, envolve um novo modo de se relacionar com o pensar e

com o viver. Uma vida como avaliacdo, portanto, implica uma experimentacao singular do

real, envolvendo uma constante tentativa de apagar os clichés vigentes, e a busca por
produzirmos escolhas existéncias inauditas a partir da colocacdo de problemas inéditos:

O que caracteriza o problema é que ele é inseparavel de uma escolha. Em matematica, cortar

uma linha reta em duas partes iguais € um problema, pois é possivel corta-la em partes

desiguais; colocar um triangulo equilatero num circulo é um problema, enquanto colocar um

angulo reto, num semi-circulo é um teorema, porque qualquer angulo no semi-circulo é reto.

Ora, quando o problema tem por objeto determinac@es existenciais e ndo coisas matematicas,

bem se vé que a escolha se identifica cada vez mais com o pensamento vivo, com uma decisao

insondavel. A escolha ndo recai mais sobre este ou aquele termo, mas sobre o modo de
existéncia daquele que escolhe. (Deleuze, 2007, p. 213)

Quanto mais enveredamos por essa discussdo, porém, mais dificil € aceitar essa visdo
deleuzeana. Como nds, professores e pesquisadores em Educacdo, podemos levar para o
coracdo do nosso labor esse vitalismo da filosofia de Deleuze sem fracassar? N&o basta
problematizarmos tudo aquilo que esta ai a partir de algum dito valor deleuzeano, pois assim
cairiamos em uma nova transcendéncia. Como lidar entdo com esse pensamento? Bem,
talvez, ao invés de propor compreender essa e tantas outras aporias, convém sentir o retrato

que Deleuze esta nos ofertando.
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Por uma sensibilidade filosofica
Em uma aula de seis de janeiro de 1981, Deleuze comentava:

Eu sonho em fazer alguma coisa acerca da sensibilidade filoséfica. Pois s6 assim cada um de
vocés poderd encontrar os autores que ama. N&o estou dizendo a vocés que se tornem
espinozistas, pouco me importa isso. O que me importa de fato é que vocés encontrem aquilo
que lhes faz falta, que vocés encontrem os autores que Ihes faltam, quer dizer, os autores que
tém algo para Ihes dizer e a quem vocés tém algo a dizer. O que me interessa em filosofia é
essa selecdo. (...) Ha uma sensibilidade filoséfica. Aqui também é uma questdo de moléculas,
caso apliqguemos tudo o que acabamos de estudar até pouco tempo atras. Basta pensar como
as moléculas de alguém sdo atraidas, como elas se tornam, por exemplo, cartesianas. Existem
cartesianos. Bem, compreendam, um cartesiano é alguém que leu Descartes muito bem e que
escreve livros sobre Descartes. Mas isso ndo € la muito interessante. Devemos pensar num
outro nivel de cartesianos. Ha aqueles que consideram que Descartes sussurra-lhes algo aos
ouvidos, algo fundamental para as suas vidas, incluindo aqui a vida moderna. Bem, a mim,
tomo-me como exemplo, realmente Descartes ndo me diz nada, nada, nada, nada... Faz
dormir, cansa. Entretanto, ndo vou dizer que é um qualquer, sua genialidade é evidente. Pois
bem, tém génio, mas eu, por minha conta, ndo tenho nada o que fazer com ele. Jamais me
disse nada. (...) Defendo, antes, que vocés estabelecam relagdes moleculares com os autores
gue leem. Encontrem aquilo que Ihes atrai, ndo passem sequer um segundo criticando algo
ou alguém. Nunca, nunca, nunca critiquem. E caso alguém venha a lhes criticar, digam “de
acordo” e prossigam, ndo ha nada a fazer. Encontrem suas moléculas. Se ndo as encontram,
nem sequer poderdo ler. Ler € isso, € encontrar as suas proprias moléculas. Estdo nos livros.
As suas moléculas cerebrais estdo nos livros, e é preciso que encontrem esses livros. Eu
acredito que ndo ha nada mais triste do que jovens avancados em idade, incapazes de
encontrar os livros que realmente amam. E, geralmente, ndo encontrar os livros que ama, ou
ndo amar a nenhum, da um mau humor... acaba por gerar aguela espécie de sabe tudo sobre
todos os livros. E uma coisa comum. Nés tornamos amargos. Vocés conhecem a amargura
desse tipo de intelectual que se volta contra os autores pelo simples fato de ndo ter encontrado
aqueles que realmente ama... aquele ar de superioridade conferido pela forca de ser um bocal.
Tudo isso é muito nojento. Seria preciso que, em Ultima instancia, apenas mantenhamos
relagdes com aquilo que amamos. (Deleuze, 2008, p. 161)

Nessa incitacdo deleuzeana, mirando fomentar em seus alunos um amor por aquilo que
experimentam filosoficamente, deparamos com um rechaco da no¢do de critica. Ao invés
dessa amarga tarefa [criticar], Deleuze propde o estabelecimento de relagdes com aquilo que
amamos a partir de um elemento pouco usual — o amor. Essa maneira de pensar a filosofia
implica o abandono de um sistema de julgamento, fixo e imutavel, e a incitacdo ao
estabelecimento de conexdes moleculares com certos componentes de obras — filosoficas ou
ndo — a fim de fomentar uma espécie de leveza de espirito, apenas isso. A proposta deleuzeana
sugere um deixar-se levar pelo sussurrar de uma obra, conectar-se com o elemento vital de

um determinado pensamento por vias que ndo as tradicionalmente aceitas nos meios
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académicos. Mira, portanto, propiciar um bem-estar. Um bom autor é aquele que nos faz

bem, apenas.

Desnecessario dizer que, para além dos tons espinosanos do excerto supracitado,
deparamos com um ritornelo tipicamente deleuzeano: a necessidade de conexdes potentes
para fomentar um viver outro. Ao longo dos escritos de Deleuze, encontramos nogoes que
atestam essa predilecdo do autor: desde o conceito de signo, presente nos primeiros escritos
do autor, até o tardio rizoma. Conectar-se com aquilo que amamos é uma maneira de criar
outras possibilidades de vida, isso esta posto para o préprio Deleuze — a quem sempre
encantou Espinosa, em detrimento de Descartes ou Kant!. H4 um apelo vital em cada linha
deleuzeana, em cada enderegamento a um ou outro autor. Portanto, ao lermos Deleuze, ndo
devemos enxergar em suas escolhas analiticas ou metodologicas meras predilecdes, mas

formas de conexao vitais.

Tais conexdes ndo seguem regras, antes estdo condenadas a realizarem-se de acordo com

a ordem imprevisivel dos encontros. Por esse motivo, pensar e viver, implicariam uma

experimentacdo constante e em ato dos encontros e conexdes produzidas ao sabor do acaso.

Uma ética e nunca uma moral. Por esse motivo, qualquer critério de escolha e selecéo é

sempre imanente e necessita de uma constante suspensdo do estado de coisas no qual um

individuo se encontra. Se ha método a guiar esse tateio vital, este se assemelharia aquele

entrevisto por Deleuze na obra de Proust, e sintetizado na assim denomina estratégia da
aranha.

Eu creio que o narrador [de Em busca do tempo perdido] tem um método e que ndo o sabe a

principio, que o aprende em diferentes ritmos, em ocasifes muito distintas, e que este método

é a estratégia da aranha. (...) A aranha cré, porém cré unicamente em sua teia. Enguanto a

mosca nado é apanhada pela teia, a aranha ndo cré de nenhuma forma na existéncia da mosca.

N&o acredita. Ndo cré nas moscas. Pelo contrério, acredita em qualquer movimento da teia,

por mindsculo que seja, e acredita nele como se fosse uma mosca, ainda que seja outra coisa.
(Deleuze, 2003, p. 45-46)

1 Como podemos depreender do seguinte comentario feito em aula: “Seria muito bom saber a Etica de
memodria. Decorem-nal Aprender Kant de memoria ndo tem nenhum sentido, ndo serve para nada. Aprender
Espinosa de memoria serve para a vida. Em qualquer situagéo vital, vocés se perguntardo: "A qual proposicio
isto me remete?". Sempre havera uma em Espinosa” (Deleuze, 2008, p. 146) .
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Para uma aranha é sempre a intensificacdo de seu viver que estd em jogo, a composi¢do
com as moléculas da mosca a fim de perseverar em sua existéncia. Algo simples. Em Proust,
analogamente, trata-se de perseverar na sociedade. Ambos padecem de — e lidam com — um
mesmo problema: estabelecer conexdes vitais. Para tanto, o literato e a aranha erigem um
método, seguir a variacdo de sua teia. Método variavel e aberto. Uma vibragdo mais pesada,
por exemplo, pode ser indicativo de um predador e ndo de uma presa necessariamente ou
uma coquete qualquer e ndo um verdadeiro amor, mas o aracnideo e o narrador ndo sabem
disso, a principio, pois s6 acreditam em sua teia. Cada movimento experimentado exige um
ato: atacar, fugir, modificar a teia, tecer outras conexdes, mudar de saldo etc. Cada

modificacéo realizada na teia implica outras sensibilidades, outro viver.

Acreditamos que essa estratégia da aranha, tal qual apresentada por Deleuze, replica uma
importante figura do universo deleuzeano: o idiota, representado magistralmente pela figura
de Bartleby, o escrivao, analisada longamente pelo filosofo (Deleuze, 2006). A teia, nesse
caso, possuiria uma funcdo analoga aquela da férmula bartlebyana, 1 would prefer not to:
indeterminar e permitir a um vivente, dentro de um dado agenciamento, compor relagdes
mais potentes do que as ditadas pela doxa. A vida em Wall Street assemelha-se a mosca posta
diante da aranha ou aos saldes nos quais se perde o narrador de Em Busca do Tempo Perdido,
ndo vibra, pois destituida de poténcia esta. Nesse sentido, como nota Deleuze em momentos
diversos (2002; 2003; 2006a), a aranha, o narrador proustiano, Bartleby ou o idiota — essas
personagens sdo passiveis de se confundirem —, deparam constantemente com algo mais
urgente, uma questdo que sempre ultrapassa os dados da situacéo, e, acerca disso, o filésofo
francés nos esclarece: “o que conta é esta forma de manifestacdo de uma questdo qualquer, é
sua intensidade mais que seu contetdo, seus dados mais que seu objeto, que, de algum modo,
fazem dela uma questdo de esfinge, uma pergunta de feiticeira” (Deleuze, 1985, p. 234). A
intensidade da questdo relaciona-se de maneira imediata com o problema colocado pela
mesma; problema vital, uma vez que implica os modos de existéncia no qual alguém se vé
envolvido. As questdes postas no campo do real carecem de intensidade, haja vista
pressuporem respostas dadas de antemao, por isso a necessidade constantemente reiterada
por Deleuze e Deleuze-Guattari de fabricarmos as nossas proprias questfes, inventarmos 0s

nossos problemas.
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Para inventarmos as nossas questdes-problemas precisamos estar abertos aos encontros,
buscar conectarmos 0 méaximo possivel com os livros-ideias que amamos, abdicando de
qualquer forma de juizo. Uma nova critica precisa ser erigida, ndo mais pautada em
apriorismos, mas sim numa avaliagdo constante dos afectos que nos mobilizam. Ir cada vez
mais longe e entregar-se com afinco as paixdes que nos tocam. N&o ha uma férmula correta,
esse aprendizado ndo é possivel de ser ensinado, mas € isso que Deleuze tem em mente ao
pensar a sua sensibilidade filoséfica. Ao ler Deleuze e Deleuze-Guattari, em suma, devemos
abdicar um pouco do elemento exegético em prol de algo mais reles, um sensério cujo fim
seria uma ascese. Mas isso ndo traria ainda mais problemas para o campo educacional? Como

ensinar algo que ndo é possivel ser ensinado? Talvez essa seja uma falsa questéo.
Consideracoes finais

Parece-nos que uma das maiores aporias de Deleuze consiste nessa condenagdo do
voluntarismo. Em Imanéncia: uma vida..., o derradeiro texto de Deleuze, é uma personagem
de Dickens, a beira da morte, que vivencia um modo de existéncia singular. Em Proust e 0s
signos é a violéncia que produz pensamento, e sempre em rarefeitos momentos. Em um
mundo saturado de clichés, o pensamento e a vida sdo acontecimentos raros. Contudo, e isso
€ 0 mais paradoxal, esse involuntarismo deleuzeano ndo pressupdem uma passividade, pelo
contrario. Os exemplos dados por Deleuze sao sempre carregados de a¢éo, sdo individuos de
pura positividade. Mesmo Bartleby, que jamais recusou uma ordem, apenas argumentava
preferir ndo. Sao seres, em outros termos, abertos a experimentacdo, preocupados em esgotar
os dados de uma questdo e em lancar novos problemas. Sdo seres que, em outros termos,
amam 0s agenciamentos nos quais adentram, com afinco. Mesmo que isso significa sua

completa perdicdo. Algumas vezes, é preciso falhar.

Por esse motivo, convém voltar a Deleuze, compreender as aporias postas por seu
pensamento e esgota-las da maneira que for possivel. Convém, também, ensinar Deleuze ou
pesquisar em companhia de Deleuze, por mais exegético que isso seja. Dentro do cenério
intelectual contemporaneo, Deleuze é mais um cliché. Estd dado. Pode ser que, para um
historiador-filésofo-pintor-pesquisador-professor, o cliché Deleuze, com tantas palavras de

ordem e tantos ritornelos, de nada sirva; ou, ao contrario, o cliché Deleuze pode muito bem
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servir como um potencializador do pensamento. Ndo se sabe de antemdo. Cada um é
merecedor dos afectos que recebem, essa é a Unica licdo passivel de ser ensinada e é

impossivel saber quais 0s desdobramentos desse ensinamento.
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