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Resumo:

A universidade como espaco de formacao, é integrante da estrutura social e resultado
da acdo dos homens; ¢ instituicdo, ¢ se apresenta sempre em estado de “tornar-se”.
Elas ndo sdo entidades determinadas e fixas — pelo contrario, constituem
afloramentos do processo de construcgdo/fabricacédo social, que em Castoriadis sao 0s
processos instituinte e instituido. Nesse sentido, sua identidade, seus processos de
relacbes e suas funcOes resultam de atos passados da construcdo social que
determinam se elas visam a manutencdo do status quo ou se elas visam a alteracdo
da ordem instituida e consolidada. Por isso, pensar a universidade como espaco de
formac&o pressupde discutir a sua identidade a finalidade que a sociedade e ela
instituem para si; o projeto de formacdo humana que ela concebe e concretiza junto
aos seus discentes; o projeto de formacao de professores que ela realiza junto aqueles
que se tornardo os futuros educadores das novas geracoes.

Palavras chave: Educacéo, universidade, Filosofia, formacdo humana.

Resumen:

La universidad, como un espacio de educacién, integra la estructura social y resulta
de la accion de los hombres; es una institucion y se presenta siempre en estado de
“volverse”. No son entidades determinadas e inmutables — al contrario, constituyen
afloramientos del proceso de construccion/fabricacion social, que, segin Castoriadis,
son los procesos instituyente e instituido. En ese sentido, su identidad, sus procesos
de relaciones y sus funciones resultan de actos pasados de construccién social que
determinan si ellas visan a mantener el status quo o a alterar el orden instituido y
consolidado. Por lo tanto, pensar la universidad como espacio de educacion
presupone discutir su identidad, el objetivo que la sociedad y ella instituyen para ella
misma, el proyecto de educacion humana que ella concibe y concretiza con sus
alumnos y el proyecto de educacion de profesores que ella realiza con quienes se
convertiran en educadores de las nuevas generaciones.

Palabras clave: educacion, universidad, filosofia, educacién humana.
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Abstract:

The university as a space for education makes part of the social structure, and it stems
from the actions of men; it is an institution and is always presented in the state of
“becoming.” They are not unchanging, definite entities — quite the contrary: they
constitute blossoming processes of social construction/fabrication, which, according
to Castoriadis, are instituting and instituted processes. Hence, its identity, its
processes of relations, and its functions result from past actions of social construction
which determine whether they aim to maintaining a status quo or to alter the instituted
and consolidated order. Therefore, to think the university as a space for education
assumes: i) to discuss its identity and objective that society and the university itself
instituted for it; ii) the project of human education it conceives and realizes with its
students; and iii) the project of education for teachers/professors it performs with
those who will become educators themselves for the next generations.

Keywords: education, university, philosophy, human education.
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Tanto quanto as demais, a sociedade brasileira é criacdo de um coletivo anénimo;
e é tributéria de estruturas, instituicdes e obras da sociedade portuguesa, da francesa,
da alemd, da italiana, enfim, das sociedades europeias e de suas raizes greco-
romanas, mas também tributaria das criacbes afros e indigenas. A sociedade
brasileira institui-se, e ainda que colonizada, cria suas préprias significacfes

imaginarias — o que a torna, como todo social-histdrico, unica.

Ha&, porém, algo que a sociedade brasileira necessariamente compartilha com as
demais sociedades: trata-se da dimensdo logica, que Castoriadis denomina de
“conjuntista identitaria” — porque atua como exigéncia de determinacdo de
“identidades” e de relagdes entre identidades para tudo o que existe — e que se faz
presente no fazer e no representar/dizer social. E, de fato, a l6gica determina, até
certo ponto, a linguagem e o fazer humano: no vocabulario de Castoriadis, o legein
(que vem do logos, da linguagem) e o teukhein (que deriva de fazer — em grego,
tekhné). Mas isso, evidentemente, até certo ponto, porque a légica conjuntista
identitaria ndo domina sozinha o fazer/representar/dizer humano, que se singulariza
por sua dimensdo imaginaria — caso contrario, ndo se teriam sociedades, mas uma so

sociedade.

Entretanto, sem a dimensdo conjuntista-identitaria (conidica, diz Castoriadis), nao

haveria tampouco sociedade:

A ldgica-ontologia herdada estd solidamente ancorada na prépria instituicdo
da vida social-historica; ela se enraiza nas necessidades inelimindveis desta
instituicdo, ela é, em certo sentido, elaboracdo e arborescéncia dessas
necessidades. Seu nucleo € a logica identitaria ou conjuntista, e esta l6gica
que impera soberanamente e inevitavelmente em duas instituicdes sem as
quais ndo ha vida social; a instituicdo do legein, componente ineliminavel da
linguagem e do representar social, a instituicdo do teukhein, componente
ineliminavel do fazer social. O fato de que uma vida social tenha podido
existir mostra que esta logica identitaria ou conjuntista tem apoio no que
existe — ndo somente no mundo natural no qual a sociedade surge, mas na
prépria sociedade, que ndo pode representar e se representar, dizer e se dizer, fazer

e se fazer sem colocar em acdo também esta logica identitaria ou conjuntista, que
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sO pode instituir e se instituir instituindo também o legein e o
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teukhein. [...] Porque a logica identitaria é l6gica da determinacéo, se especifica
segundo os casos como relacé@o de causa e efeito, de meio a fim ou de implicagéo
I6gica (1982, p. 210).

Por se constituirem nas dimensdes estruturadoras da instituicdo social-histoérica,
o0 legein e o teukhein, consubstanciais a l6gica identitaria, significam a propria forma
de captacdo, percepcao e tematizacdo do mundo — pela linguagem e pela instituicdo
da técnica como fazer social. Para Maciel (1987), “[...] na institui¢do da sociedade, o
legein aparece como a dimensdo conjuntista-conjuntizante do representar/dizer
social, a0 mesmo tempo em que o teukhein (juntar-ajustar-fabricar-construir) aparece
como dimensdo conjuntista-conjuntizante do fazer social.” (p. 168).

Dessa forma:

A instituicdo da sociedade é instituicdo do fazer social e do representar/dizer
social. Nesses dois aspectos, ela comporta, ineliminavelmente, uma dimenséo
identitaria-conjuntista, que se manifesta no legein e no teukhein. O teukhein € a
dimenséo identitaria (que podemos também denominar funcional ou instrumental)
do fazer social; o legein é a dimensdo identitaria  do
representar/dizer social que se apresenta especialmente na linguagem na
medida em que a linguagem é também sempre, necessariamente, cédigo. Mas
vimos, também longamente, que a linguagem ndo pode ser somente cddigo, que
ela comporta ineliminavelmente uma dimensédo significativa, referida ao magma
de significacdes que é sempre também lingua (CASTORIADIS, 1982, p. 405).

Isso significa que o social-histérico é criacdo dos homens, que se criando,
instituem a linguagem, as leis, o conjunto de instituices e estruturas sociais, a
religido, a cultura — enfim, as significacBes imaginarias que dao sustentacdo e
cimentam o social-historico. A criacdo €, portanto, a constituicdo do novo — e a esse
novo corresponde, a cada vez, uma realidade “objetiva” e uma representacdo

“simbolica”. Em suas reflexdes sobre a institui¢do, o autor acrescenta:

A instituicdlo é uma rede simbolica, socialmente sancionada, onde se
combinam em propor¢des e em relagdes variaveis um componente funcional e um
componente imaginario. A alienacdo é a autonomizacdo e a dominancia do

momento imaginario na instituicdo que propicia a autonomizacéo e a dominancia
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instituicdo exprime-se e encarna-se na materialidade da vida social, mas supde
sempre também que a sociedade vive suas relagcbes com suas instituicGes a
maneira do imaginario, ou seja, ndo reconhece no imaginario das instituicdes seu
préprio produto. (CASTORIADIS, 1982, p. 159-160).

Assim, como criagdo de um coletivo anénimo, do poder instituinte de uma
coletividade, a sociedade é a instituicdo das significacBes imaginarias sociais,
constituicdo de um mundo de sentidos que faz ser, unifica e da identidade singular
ao
social-historico. O magma de significaces imaginarias sociais é internalizado pelo
psiquismo humano, na fabricacdo do individuo social: € a partir dele que se designam,
em ultima andlise, as finalidades da acdo humana, as expectativas e projetos, as
obrigacOes e exigéncias da vida comum, o que se pode ou ndo fazer. Todavia, todo
esse processo de instituicdo da sociedade sé existe, concretamente, pela encarnacao
e incorporagdo fragmentéaria e complementar, pelos individuos, da instituicdo e de

suas significacBes imaginarias.
A sociedade € obra do imaginario instituinte.

Os individuos sdo feitos, ao mesmo tempo que eles fazem e refazem, pela
sociedade cada vez instituida: num sentido, eles sdo a sociedade. Os dois polos
irredutiveis sdo o imaginario radical instituinte — o campo de cria¢do social-
historico —de um lado, e a psique singular de outro. A partir da psique, a sociedade
instituida faz a cada vez individuos — que, como tais, ndo podem fazer mais nada
a ndo ser a sociedade que os faz. Somente assim a imaginacao radical da psique
chega a transpirar através dos estratos sucessivos da couraga social que € o
individuo que a recobre e a penetra até um ponto-limite insondavel, que ha
retroacdo do ser humano singular sobre a sociedade. (CASTORIADIS, 1992, p.
123).

A instituicdo dos individuos € uma atividade social, € o processo de socializacdo
da psique ou de fabricacdo social, mediatizado por individuos ja socializados. Ao
nascer, o humano ¢ mais do que a “pura composi¢do biologica™ ele é psique.
O humano distingue-se dos outros viventes por sua psique, sobre a qual agem as

instituicOes da sociedade, provocando a internalizacdo dos sentidos instituidos. Tal
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do mundo que pela linguagem, traz consigo, 0 mundo instituido. Assim, o vivente
humano, enquanto psique, a medida que é fabricado socialmente e internaliza as
significagdes do instituido, torna-se individuo social, isto ¢, “[...] a psique torna-se

individuo unicamente na medida emela sofre um processo de socializag¢ao”.

Contrariamente a tradicdo que apresentou o individuo como oposto a sociedade,
Castoriadis insiste que ¢ de fato “a psique... [que €] irredutivel a sociedade. [...] Mas
a psique ndo pode sobreviver, a menos que sofra o processo de socializagdo o qual
Ihe impde, ou que constrdi ao redor dela as camadas sucessivas do que sera, na sua
face externa, o individuo” (CASTORIADIS, 1992, p. 57 ¢ 274)

A psique humana é um para si: ela se apresenta como um mundo préprio, que
sofre, por parte de individuos ja socializados, e a comegar pela figura materna, uma
acdo coercitiva, uma violéncia: mas € esse choque que permite que ela invista em
sentidos “publicos”, isso ¢, que ele faga existir como sentido para si as significagoes
imaginarias sociais da sociedade em que vive. Nisso consiste, em grande parte, 0
processo de socializacdo, ou de formacdo humana.

Assim, a socializacdo é para Castoriadis (1992) a fabricacéo social dos individuos
a partir de um material primeiro: a psique. O filésofo analisa as quatro dimensdes
que definem a existéncia humana ou, como ele diz, as quatro regies ontoldgicas que
comportam o para Si: 0 vivente, a psique, o individuo (necessariamente social) e 0
social-histérico. Assim, 0 humano, quando nasce, é composicéo bioldgica e é psique,
a qual sera objeto de uma ac¢do coercitiva da sociedade, em processo de socializa¢do
exercido por um representante — figura candnica da mée — que recorre a linguagem
da instituicdo para se comunicar com o infans.

A psique, diz-nos Castoriadis, é inicialmente sob a forma de uma ménada:
fechada em si, auto-suficiente, ela é um para si na medida em que vive sob uma Unica
injuncdo: a da conservacdo de sua homeostasia, de manter-se tal como esta, o que
significa, tal como é. O processo de socializagdo se inicia como reacdo pela qual a
monada é forcada a se abrir a sentidos outros — que séo as manifestacfes daqueles
que para ela passam a representar o mundo, mas que ela transforma imediatamente
em objetos privativos de prazer. Por isso, a socializa¢do ndo esta concluida até que a

psique— ou o individuo social que se forma por sua ruptura — aceite, sublimando seus
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individuo aceite substituir o “prazer de 6rgao”, isso €, a satisfagdo imediatamente
realizada pela sensorialidade, pelo “prazer de representagdao”, que existe € sO se
mantém, como construcdo coletiva da sociedade.

E assim que, pela socializac&o, a psique se torna um novo para si — o individuo
social, capaz de internalizagio dos sentidos instituidos. E nesse sentido que, segundo
Castoriadis, ndo ha oposicao entre individuo e sociedade, pois o individuo é resultado
de uma fabricacéo social. Ele é, portanto, a encarnacéo de suas instituicdes e de suas
significacBes imaginarias sociais. Mas hé, sim, oposi¢do entre estes para si — psique
e sociedade — o que, a0 mesmo tempo, determina a constante possibilidade de ruptura
do processo de socializa¢do, mas, por outro lado, torna possivel a emergéncia da
criatividade e da reflexividade humanas.

Todavia, conceito-chave na elaboragdo tedrica de Castoriadis, a socializagdo € um

processo que também permite a sociedade a autoconservacao e o autocentrismo:

Do ponto de vista psiquico, a fabricacdo social do individuo é um processo
historico, mediante o qual a psique € obrigada (seja suave ou brutalmente,
trata-se sempre de uma violéncia feita a sua natureza propria) a abandonar
(nunca total, mas suficientemente quanto a necessidade/uso social) seus
objetos e seu mundo iniciais e investir objetos, um mundo, regras que sao
socialmente instituidas. Aqui estd o verdadeiro sentido do processo de
sublimacdo. O requisito minimo para que 0 processo possa desenvolver-se é
que a instituicdo ofereca a psique sentido — um outro tipo de sentido que néo
0 proto-sentido da monada psiquica. O individuo social constitui-se assim
interiorizando  explicitamente fragmentos importantes desse mundo, e
implicitamente sua totalidade virtual pelas repercussdes interminaveis que
ligam magmaticamente cada fragmento desse mundo aos outros.
A vertente social desse processo é o conjunto das instituicdes, de que esta
impregnado constantemente o ser humano, desde 0 seu nascimento
(CASTORIADIS, 1992, p. 125-126).
A fabricacgdo social dos individuos apresenta-se, pois em duas vertentes: do ponto
de vista psiquico, € um processo histdrico, mediante o qual a psique € socializada e

passa a investir em objetos comuns, no mundo e nas regras que sdo socialmente

ﬁ;!.f ALFE I

_— N




12 al 15 de mayo de 2021
Filosofia, educacion y ensefianza: didlogos de una relacion

instituidos, sublimando seus objetos e seu mundo iniciais. Do ponto

Congreso Latinoamericano
de Filosofia de la Educacioén

de vista social-historico, ela se da por acao de um conjunto das instituicdes que visam
a formacdo humana, a iniciacdo dos recém-chegados, aquilo que 0s gregos
chamavam de paidéia: educacdo fornecida segundo a familia, as classes de idade, aos
ritos, aos costumes e leis etc. Assim, a fabricagdo social dos individuos so se efetiva
a medida que estes interiorizam as instituicdes. Em outras palavras, a realidade social
€ um mundo de sentidos que se sustenta por formas instituidas e que penetra até ao
amago do psiquismo humano, modelando-o de forma decisiva, na quase totalidade
de suas manifestagoes.

Assim, pensa-se o individuo como institui¢do, fabricado por sua prépria sociedade
e atuando para também cria-la, mesmo que ndo tenha conhecimento/compreensao e
lucidez acerca de tal processo.

A instituicdo da sociedade exerce poder sobre todos os individuos, o que faz com
que, a ela submetidos, eles a tenham como a realidade mais completamente imediata,
natural ou “espontanea”, realizando nessa aceitacdo as consequencias de sua
heteronomia. Nisso consiste o infra-poder exercido pela sociedade, sob a forma de:

[...] capacidade para qualquer instancia que seja (pessoal ou impessoal), de

levar alguém (ou varios) a fazer (ou a ndo fazer) o que, entregue a si mesmo,

ele ndo faria necessariamente (ou faria talvez), e é imediato que o maior
poder concebivel € o de pré-formar alguém, de tal modo que por si mesmo
ele faca o que queriamos que fizesse, sem nenhuma necessidade de

dominagdo ou de poder explicito para leva-lo a [...] (CASTORIADIS, 1992, p.

126)

Dessa forma, a partir do nascimento, os individuos sdo pré-formados e passam a
agir, pensar e sentir sem terem consciéncia de que, & medida que interiorizam as
instituicOes da sua sociedade, passam a fazer o que se queria que eles fizessem, sem
nenhuma necessidade de dominacdo. Pelo contrério, para os individuos, a sociedade
e tudo o que internalizaram assume a aparéncia da mais completa “espontaneidade”

e a realidade da total heteronomia.

O exercicio do poder da instituicdo da sociedade sobre os individuos por ela
produzidos efetiva-se por meio do conjunto de instituicdes que visam a socializa¢do
e que se realizam na familia, na escola, nas leis, nos costumes, na religido e na cultura.

Assim se transmitem as significacdes imaginarias sociais que, internalizadas pelos
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fundamentando seu pensar, sentir e agir. Ao admitir o internalizado como natural e
verdadeiro, sem jamais se questionar, o individuo realiza o movimento pelo qual toda

sociedade impde sua sobrevivéncia: o fechamento cognitivo.

Todavia, o infra-poder exercido sobre a psique de cada um pela sociedade
instituida, no processo de socializacdo, nunca € absoluto. Uma série de fatores
impede a fabricacdo do individuo social, de modo total e absoluto. Dentre eles,
destacam-se:

[...] o mundo, enquanto mundo pré-social — limite do pensamento —, ainda
que ndo “significando” nada em si mesmo, estd sempre presente, como
provisdo inexaurivel de alteridade, como risco sempre iminente de rasgadura
no tecido das significagbes, com que a sociedade o vestiu (CASTORIADIS,
1992, p. 128-129),

isto é, 0 a-sentido do mundo ameaca sempre 0 sentido instaurado pela sociedade;
mas, igualmente, a capacidade invencivel da psique de preservar seu nucleo
monadico e sua imaginacdo radical, que nunca podera ser completamente socializada
e transformada, exaustivamente, conforme o que as instituicdes Ihe pedem; as outras
sociedades e suas significacfes imaginarias sociais, que pdem em perigo o sentido
instaurado pela sociedade considerada; além disso, ameaca a sobrevivéncia da
sociedade a acdo do préprio imaginario radical da sociedade, isso €, do imaginario
instituinte, pois a sociedade sempre contém, em sua instituicao e suas significacoes
imaginarias, um avanco em direcdo ao futuro, e o futuro exclui uma codificacéo

prévia e exaustiva das decisdes a serem tomadas.

Para preservar seu mundo proprio, seu para si, a sociedade institui um mundo
canbnico de significagOes, atribuindo uma virtual onipoténcia a seu magma de
significacbes imaginarias — capazes desde entdo da exorcizacdo de qualquer
interpretacéo discordante, de todas as irrupgdes do mundo bruto, das manifestagdes
singulares do sonho e da doenca. Nessa conservacao, realiza-se de forma sistematica
a
denegacdo e o ocultamento da dimensé&o instituinte da sociedade, a imputacdo da
origem e do fundamento da sociedade instituida e das significagdes a uma fonte extra-

social e instituicdo do poder explicito.
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0 politico:

[...] a dimensdo explicita, implicita, as vezes inalcancivel — que diz respeito
ao poder, ou seja, a instancia (ou as instancias) instituida que pode emitir
imposicdes sancionadveis e que deve sempre compreender, explicitamente,

pelo menos um poder judiciario e um poder governamental (p. 256).

Esse poder, que se efetiva na interiorizagdo das significacdes imaginarias sociais
pelos individuos, e que ¢ também exercido pela coercao, tem como fungdo “[...]
restabelecer a ordem, garantir a vida e a operacéo da sociedade contra todos e contra
tudo o que, atual ou potencialmente, coloca-a em perigo” (CASTORIADIS, 1992, p.
130). Ainda é esse poder explicito que garante o monopdlio das significacdes
legitimas. do social-historico considerado, pois, “[...] para além do monopoélio da
violéncia legitima, ha o monopdlio da palavra legitima; e este, por sua vez, €
ordenado pelo monopolio da significagdo valida” (CASTORIADIS, 1992, p. 132).

Encontra-se, portanto, nas significagdes imaginarias sociais e no processo de sua
internalizacdo pela psique — fabricacdo dos individuos sociais — 0 rochedo para a
questdo pode o individuo deixar de ser sé produto de sua psique, de sua histdria e da
instituicdo que o formou, isso &, tornar-se uma subjetividade reflexiva e deliberante?
Como falar de autonomia individual e social, se ndo se toma como ponto de partida

e de chegada o projeto de autonomia?

Para Castoriadis (1992), “[...] a subjetividade, como instancia reflexiva e
deliberante (como pensamento e vontade), € projeto social-histérico cuja origem
(duas vezes repetidas, na Grécia e na Europa ocidental, sob modalidades diferentes)
¢ datavel e localizavel.” (p. 121). Assim, a subjetividade reflexiva deliberante ¢ uma
virtualidade, uma possibilidade, e pode ser um projeto e um querer para as
sociedades, a jusante da heranca grego-ocidental, a qual ndo esta inteiramente presa
aos dogmas e nem as significacdes imaginarias sociais, pois, ela € uma criacao social-
histdrica, na qual o “[...] ser humano pode questionar-se e considerar-se como
origem, certamente parcial, da sua historia passada, como também querer uma

historia que esta por vir e querer ser seu co-autor” (p. 236).
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Nesse sentido, considerando o efetivo exercicio de infrapoder
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que a sociedade mantém sobre a psique no processo de socializa¢do; considerando,
também, o exercicio do poder explicito e 0 permanente processo de auto-ocultamento
de criagdo por parte da sociedade, a possibilidade de reflexividade e de vontade

prépria dos seres humanos é quase que reduzida a zero.
Para o autor:

O individuo social, nivel “socialmente funcional” do ser humano, apresenta
certamente os caracteres de um para si, é fabricado a partir do material
psiquico pela sociedade (via familia, a linguagem, a educacdo, etc.) mas é
“separado” das outras instancias psiquicas pela barreira do recalque. Mais ou
Menos co-extensiva ao “consciente” da primeira topica freudiana, ele é capaz
de “pensamento” nas estruturas instituidas, ¢ de “voligdo” — no sentido de
ativacdo pelo consciente dos mecanismos motores — nas mesmas estruturas.
Mas, em regra geral (se considerarmos toda a extensdo da historia e das
sociedades humanas) ele ndo estd em condi¢cbes de questionar essas
estruturas, nem por conseguinte de se questionar a si mesmo. Portanto, nédo
tem reflexividade no sentido preciso e forte do termo - e, consequentemente,
a capacidade de atividade deliberada tal qual foi definida aqui — caracteristica
do que é necessario chamar de subjetividade humana. (CASTORIADIS,
1992, 235-236).

Assim, falar de autonomia, de reflexividade e de agdo deliberada implica a
elucidacdo e a compreensdo da criacdo da realidade social-histérica, em suas
dimensdes instituinte e instituida, em seus mecanismos de autoconservacao e, em
especial, em seu processo de socializacdo ou de fabricacdo social dos individuos, da
autonomia e da heteronomia e da possibilidade de interrogagcdo sem limites, seja na
filosofia, seja na politica.

Dessa forma:

A coletividade somente pode existir como instituida. Suas instituicdes sociais
sdo, a cada vez, a sua criagdo propria, mas quase sempre, depois de criadas,
elas aparecem para a coletividade como dadas (pelos antepassados, pelos

deuses, por Deus, pela natureza, pela Razdo, pelas leis da historia, pelos
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sagradas.

Sempre ha, nas instituices, um elemento central, potente e eficaz, de
autoperpetuacdo (e 0s instrumentos necessarios para esse fim) — o que
chamariamos, em psicanalise, de repeticdo. O principal desses instrumentos
é, como ja disse, a fabricacdo de individuos conformes. [...] E imediatamente
evidente que o projeto de uma sociedade autdbnoma perde todo sentido se ndo for,
ao mesmo tempo, o projeto que visa a fazer surgir individuos autbnomos e vice-
versa (CASTORIADIS, 1992, p. 159).

Pois, como todo para si, também a sociedade fecha-se em si mesma e esconde sua
prépria génese, buscando explicagdes outras para sua origem, identificando fora de
si propria as razdes de sua existéncia. Essa negacdo de seu poder criador constitui a
heteronomia, pela qual os individuos localizam fora de si e dos outros a génese da
existéncia humana.

Para Castoriadis (1992):

A sociedade cria seu mundo, ela o investe de sentido, faz provisdo de

significacdo destinada a suprir com antecedéncia tudo o que aparecer. O

magma de significacbes imaginarias socialmente instituidas absorve

potencialmente tudo o que poderia acontecer, em principio, ndo pode ser
surpreendido ou pego desprevenido. Nisso, evidentemente, o papel da
religido — e sua funcdo essencial para a clausura do sentido — sempre foi

central (p. 128).

Tal fato é também institucionalizado, isto €, a representacdo de uma origem da
instituicdo, posta fora da sociedade, é imposta aos individuos sociais por sua propria
sociedade, o que se permite caracteriza-la como sociedade heterdbnoma.

Assim, 0 mesmo autor chamou atencdo para o fato de que a autoinstituicdo da
sociedade ¢ auto-ocultada e que esta é caracteristica fundamental da heteronomia das
sociedades, que se inicia quando 0s sujeitos nascem e sofrem uma acdo da sociedade
instituida, personificada na figura da mée, que se lhes apresenta o0 mundo, da nome
as coisas, aos objetos, aos valores e as ideias:

Nas sociedades heterdnomas, isto é, na esmagadora maioria das sociedades que

existiram até agora — quase todas -, encontra-se, institucionalmente estabelecida e

sancionada, a representacdo de uma origem da instituicdo da sociedade posta fora
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Natureza, nas leis da Raz&o, nas leis da Historia. Em outros termos, encontra-se
nessas sociedades a representacdo imposta aos individuos, de que a instituicao da
sociedade ndo depende deles, que eles ndo podem tomar a seu cargo a feitura de
sua propria lei — pois € isto o que significa autonomia - mas que essa lei ja esta
dada por alguém ou algo distinto deles. Ha, portanto, uma auto-ocultacdo da auto-
instituicdo da sociedade, e essa é uma parte integrante da heteronomia da

sociedade (CASTORIADIS, 1987b, p. 322).

Isso possibilita interrogar: quem s&o os individuos sociais? Por que admitem
passivamente a representacdo da origem de sua sociedade, posta fora de si mesma?
Consequéncia da fabricacdo social, o fechamento cognitivo faz com que cada um
sempre julgue e escolha ndo apenas no seio da instituicdo que o criou, mas com a
ajuda da instituicdo social-histérica particular — a cultura, a tradi¢do — que o formou.
Sem isso, ele seria incapaz de julgar e escolher o que quer que fosse. Ressalta-se
ainda que “Julgar e escolher, no seu sentido mais radical, foram atitudes criadas na
Grécia; € este um dos sentidos da criagao grega da politica e da filosofia”
(CASTORIADIS, 1987b, p. 290).

Dentre as criagOes da nossa histdria, tributaria da filosofia greco-ocidental,
destacam-se “o questionamento, a critica, o logon didonai, o dar conta e razdo, que é
a pressuposi¢ao ao mesmo tempo da filosofia e da politica” (CASTORIADIS, 1992,
p. 111).

Herdeira da filosofia greco-ocidental, mas, ao mesmo tempo, denegando a
descoberta da iniciativa humana na criacdo da sociedade, da efetivacdo da filosofia
como interrogacdo ilimitada do mundo instituido e da politica como auto-instituicdo
efetiva da sociedade, nossa tradicdo instala-se na mais plena heteronomia.

Somente a ruptura desta heteronomia permite a verdadeira singularizacdo do
individuo — na qual a imaginacdo radical da psique pode, a0 mesmo tempo, achar ou
criar os meios sociais de uma expressao publica original e contribuir, nomeadamente,
para autoalteragdo do mundo social, criando novos eidos que poderdo alterar a
sociedade e os individuos reciprocamente.

Mas, como pensar a construgdo da autonomia individual e social, numa sociedade
que denega a filosofia e a politica, na acepcdo grega? Mais ainda, pensar, em nossa

sociedade, um conceito de educacdo sé sera possivel se forem observadas duas
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exigéncias: a socializagcdo da psique para a necessaria internalizacdo

Congreso Latinoamericano
de Filosofia de la Educacioén

do mundo instituido, mas cujos resultados sd@o quase sempre a reproducdo da
sociedade heterdbnoma e fabricacdo de individuos heterdnomos, que desconhecem e
alienam o poder criador em si mesmo; e uma socializa¢do da psique que comporte
uma inibi¢do minima de sua imaginac&o radical e o desenvolvimento maximo de sua
reflexividade. Nesse sentido, sdo pertinentes as colocacdes de Castoriadis (1992):

A criacdo pelos gregos da politica e da filosofia é a primeira emergéncia

histérica do projeto de autonomia coletiva e individual. Se quisermos ser

livres, devemos fazer nosso nomos. Se quisermos ser livres, ninguém deve

poder dizer-nos o que devemos pensar. (p. 138).

Dessa forma, a filosofia e a politica colocam-se como atividades a serem
instituidas por meio da educacdo — pois ambas sdo interrogacdes sobre o instituido.
Mas, se toda e qualquer sociedade ¢ uma construcdo, uma criacdo de um mundo, de
seu proprio mundo, que existe e s6 pode existir no fechamento cognitivo, isto é, na
sacralizacdo de suas regras, representacdes e significacdes imaginarias, como pensar
a possibilidade de se realizar o desafio da filosofia e da politica-democracia, se elas
parecem ser um perigo mortal, um ataque ao sistema de interpretacéo, a identidade e
a propria sociedade?

Assim, de acordo com Castoriadis (1992), a “filosofia, que cria a subjetividade
com capacidade de refletir, é o projeto de romper a clausura a nivel de pensamento”
(p.- 247). Esse projeto ndo se realiza, no entanto, sem a politica, que refere as

deliberacdes e as acdes efetivamente realizadas.

Pensa-se a préatica educativa com a finalidade de formar sujeitos autbnomos, como
atividade que pode contribuir, ainda que ndo de forma isolada, para o processo de
individuacdo dos sujeitos, com vistas a desenvolver ao maximo sua reflexividade,
assim como, a construcdo de novas significacGes sociais, capazes de ultrapassar e
superar o internalizado no processo de socializacdo. Nesse projeto, é mister que o
pedagogo/educador tenha também que se autoalterar, ampliando ao maximo sua
reflexividade em relagdo a sociedade em que esta inserido, a educacao, escola e suas
ideias e valores, enfim, a tudo o que nele esta internalizado como resultado da agdo

do infrapoder social.
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consequencia de sua praticaeducativa que o pedagogo podera vir a construir uma
atitude de interrogacéo sobre si, sobre sua existéncia, sobre seu mundo e sobre os
outros, desenvolvendo interesse ou paixdo por aquilo que escolheu como prética de
trabalho, como sua contribuicgéo asociedade.

Dessa forma, sera pela efetivacdo da capacidade de iniciativa e pela reflexdo que
o individuo fundamentara, teorica e criticamente, seus conhecimentos e suas praticas,
buscando conhecer/compreender os fatos, as coisas, as situacdes, as ideias, 0S
comportamentos e os valores. Para isso, deverd investigar, conhecer, compreender,
antes de aceita-los, ou escolhé-los, ou deliberar sobre eles, e buscar responder,
concretamente, se aquilo que ele pensa que sabe sobre coisas, fatos, situacoes, ideias,
comportamentos, valores e sobre si mesmo, ele realmente sabe. Dever4, ainda, buscar
substituir os estere6tipos, 0s preconceitos, 0s prejuizos, o conhecimento de senso
comum e as crengas por conhecimentos mais consistentes e coerentes. Na reflexéo
filosofica, o individuo também podera buscar conhecer-se, construindo, de forma
explicita e lGcida, os motivos, os sentidos e as finalidades dos seus atos. E essa a base

da politica, que Castoriadis (1992) definiu como

[...] a atividade que visa a transformacdo das instituicbes da sociedade, para
torna-las conformes a norma da autonomia da coletividade (isto é, tais quais
permitem a autoinstituicdo e autogoverno explicitos, refletidos e deliberados,
desta mesma coletividade” (p. 71-72).

A politica, tal como os gregos a conceberam, “[...] foi o questionamento explicito

da institui¢ao estabelecida da sociedade” (p. 135).

De forma mais direta, pode-se definir a politica, em sua acepc¢éo original, como a
atividade de participacdo dos individuos nas deliberagdes que concernem a vida
comum; mas também, de certa forma, como a institui¢cdo da cultura que ndo somente

possibilita, mas valoriza e igualmente enseja a paixdo pelas questées comuns.

No caso da sociedade brasileira, que se caracteriza, segundo Chaui (1994a), por
relacdes sociais e politicas hierarquicas, fundadas em contatos pessoais; por relacdes
sociais e econdmicas extremamente desiguais, decorrentes da de renda; e por relagoes

sociais desiguais perante a lei, inexistem a igualdade formal-juridica e a igualdade
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social real, a liberdade e a responsabilidade, o respeito as
instituicdes sociais

e politicas, as condicdes para a cidadania e a democracia.

Além disso, nas democracias representativas modernas, o fato da representacao ja
é, em si, uma transferéncia do poder decisorio, que se caracteriza auséncia de controle
sobre a procuracdo que se concede ao representante. Nela se denega a igualdade, a
liberdade, a responsabilidade, o respeito as institui¢ces sociais e politicas e a propria
lei.

Assim, o que se observa na sociedade brasileira — que, como tantas outras nagdes
modernas, vivem uma democracia representativa — é o exercicio do monopolio do
poder explicito; e ndo da atividade politica na acep¢do grega, que comporta nao sé a
deliberagdo comum, como o0 questionamento pela qual se interrogam as
representacdes e normas da tribo, e até a propria nocao de verdade. Essa dicotomia
entre a dimenséo do
poder explicito — o politico e a politica — foi rompida na Grécia Antiga, na medida

em que

a) Uma parte do poder instituinte foi explicitado e formalizado
(concretamente, a que se relaciona com a legislacdo no sentido proprio,
publico — “constitucional” -, bem como privado);

b) instituicGes foram criadas para tornar a parte explicita do poder (inclusive

o “poder politico”, no sentido definido anteriormente) participavel. Donde a

igual participacdo de todos os membros do corpo politico na determinacéo do

nomos, da diké e do télos — da legislacdo, da jurisdicdo, do governo

(CASTORIADIS, 1992, p. 144).

Isso implicou a absorcdo do politico — poder explicito — pela politica, isto é, a
estrutura e o exercicio do poder explicito -se objeto de deliberacdo e decisbes
coletivas do corpo politico, e a discussdo da instituicéo efetivou-se de forma radical
e
ilimitada, pois “[...] a politica € projeto de autonomia: atividade coletiva refletida e

IUcida visando & instituigdo global da sociedade como tal” (CASTORIADIS, 1992,

. 145).
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deliberada, cujo objeto e finalidade s&o a instituicdo da sociedade — ao contrario do
poder explicito, cuja finalidade é a mera preservacdo do social-historico.
Assim, liberdade e autonomia s&o significacGes sociais que remetem a questdo da
politica, e ndo do politico, e a nossa heranga grega, uma vez que

[...] a criacdo pelos gregos da politica e da filosofia é a primeira emergéncia
histérica do projeto de autonomia coletiva e individual. Se quisermos ser
livres devemos fazer nosso nomos. Se quisermos ser livres, ninguém deve
poder dizer-nos o0 que devemos pensar (CASTORIADIS, 1992, p. 138).
Para Martins (2002), “[...] na visdo de Castoriadis, a autonomia é um
empreendimento da humanidade e um programa de reflexdo filosofica sobre o
individuo ha 27 séculos” (p. 218). Segundo o filosofo, “Se a autonomia, a legislagao
ou a
regulacdo por si mesmo, opomos a heteronomia, a legislacdo ou a regulagéo pelo
outro, a autonomia é minha lei, oposta a regulacédo pelo inconsciente que € uma outra
lei, a lei de outro que ndo eu” (CASTORIADIS, 1982, p. 123-124).

Ao definir a historia como criagdo, como “[...] o dominio em que o ser humano

cria formas ontolégicas — sendo elas proprias, a historia ¢ a sociedade [...]”, o autor
rompe com a exigéncia de determinidade, presente na filosofia ao longo de sua
historia.
Usando a especificidade das significacfes imaginarias para definir a individualidade
de um periodo histérico, ele tece, no que diz respeito a modernidade, a trama da
imbricacdo de duas significacBes imaginarias sociais — a autonomia e a expansao
ilimitada do “dominio racional”, e propde a seguinte periodizacdo: a emergéncia
(constituicdo) do Ocidente; a época critica (moderna); e a retragdo no conformismo
(CASTORIADIS, 1992, p. 18-19 e 111).

A constituicdo da civilizacdo ocidente, que compreende o século XII ao comeco
do século XVIII, caracteriza-se pela autoconstituicdo da protoburguesia, pela
construcado e pelo crescimento das cidades novas, pela reivindicacdo de uma espécie
de autonomia politica, pela redescoberta e recepcao do direito romano, da obra de
Aristételes e do conjunto da heranca grega. De acordo com Castoriadis (1992), esse
¢ o periodo em que, de “[...] forma ainda embrionaria, ¢ mesmo devendo

constantemente fechar compromissos com o0s poderes estabelecidos (Igreja e
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depois de um eclipse de 15 séculos” (p. 19).

O segundo periodo, a época critica (“moderna”), abrange o XVIII até as guerras
mundiais do século, 1750 a 1950, e caracteriza-se pela contaminacdo e pelo
emaranhamento das significagcOes sociais: de autonomia e expansao ilimitada do
“dominio racional”, encarnada pelo capitalismo.

Segundo Castoriadis (1992):

O projeto de autonomia radicaliza-se no campo social e politico, assim como
no intelectual. As formas politicas instituidas sdo questionadas; formas
novas, implicando rupturas radicais com o passado, sdo criadas. A medida
que o movimento se desenvolve, a contestacdo invade outros dominios, além
do campo estritamente politico: as formas de propriedade, a organizacdo da

economia, a familia, a situacdo das mulheres e as relacfes entre 0s sexos, a

educacdo e o estatuto dos jovens. Pela primeira vez na era crista, a filosofia

rompe definitivamente com a teologia [...] VVé-se ocorrer enorme aceleracdo
do trabalho e uma expansdo dos campos da ciéncia racional. [...] Ao mesmo
tempo, cria-se nova realidade social-econdmica — em si mesma, um “fato

social total” — o capitalismo. (p. 19-20).

Esse periodo de contaminacdo mutua, de emaranhamento, de oposicao e tenséo
entre as significacbes imaginarias, autonomia social e individual versus expansdo
ilimitada do “dominio racional”, tem sua visibilidade na manifestacio e na
persisténcia
do conflito social e ideoldgico, forca motriz do desenvolvimento da sociedade
ocidental.

Ressalta-se todavia que, na condicdo de fato social total, o capitalismo e a
significagdo imagindria da expansao ilimitada do “dominio racional” que ele encarna
penetra na totalidade da vida social, no Estado, nas forcas armadas, na educacdo etc.,
0
que leva a uma nova concepcdo de razéo, processo aberto de critica e elucidacdo,
agora transformada em computagdo mecanica e uniformizante.

O terceiro periodo, a retragdo no conformismo, inicia-se em 1950, marcado pelas

“duas guerras mundiais, a emergéncia do totalitarismo, a derrocada do movimento
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caracterizado pela
“evanescéncia do conflito social, politico e ideologico” CASTORIADIS, 1992, p.
22).

O homem contemporaneo tipico age como se ele suportasse a sociedade a
qual, de resto (sob a forma do Estado ou de outrem), ele esta sempre pronto a
imputar todos 0s seus males e a apresentar — a0 mesmo tempo — demandas de
assisténcia ou de “solugdes a seus problemas”. Ele ja ndo alimenta projeto
relativo a sociedade — nem o de sua transformacdo, nem mesmo o de sua
conservacao/reproducdo. Ele ja ndo aceita as relacdes sociais nas quais se
sente preso e que apenas reproduz porque ndo pode deixar de fazé-lo
(CASTORIADIS, 2002, p. 22).

O que aconteceu para que o0 homem contemporaneo se colocasse numa postura de
conformismo generalizado e o0 que é necessario para que tal quadro se reverta? A
hip6tese com que se trabalha é que a resposta a estas duas interrogacdes, se existe e
tanto quanto existe, se traduz em pratica social — e, antes de qualquer outra, em
educacéo.

O conformismo generalizado dos homens contemporaneos, que Castoriadis
denuncia em seus Ultimos textos, é fabricado por uma sociedade em que sao passivos
espectadores-consumidores, dispensados de pensar e de refletir — o que implica que
devem ter, como Unica competéncia, a flexibilidade e a obediéncia para serem
governados, receberem o pdo — bolsa-escola — e aplaudirem o espetaculo que € a
sociedade brasileira.

A ruptura do quadro de conformismo generalizado so se efetivara se, para além
da demagogia e do pensamento fraco dos politicos brasileiros, a educacao tornar-se
uma
pratica social que tenha por finalidade ajudar os homens a tornarem-se autbnomos —
oque, para Aristételes significa torna-los capazes de governar e de serem governados.

Para Faria (2000), esse periodo de conformismo culmina com a cria¢do do cidadao

privatizado:
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pessoal, esse
cidaddao, do ponto de vista de Castoriadis, caiu num niilismo cansado:
submisso ao mercado e as ilusdes do consumismo, manifesta tracos de uma

sociedade que ndo é democratica, j& que nela ndo ha luta por mais liberdade
(p. 4).

Mas, até que ponto as significacdes sociais de liberdade e autonomia estdo
presentes e vivas, constituindo-se ainda um querer da sociedade? Até que ponto essas
significagdes ndo foram esvaziadas do seu verdadeiro conteido e travestidas no
desejo e no gozo? Ou constituem-se elas ainda em vetores que mobilizam o coletivo?

A denegacdo da dimensdo instituinte da sociedade, a recuperacdo do

imaginario instituido, condiz com a criagdo de individuos absolutamente

conformes, que vivem e se pensam, na repeticdo (alids, ainda que possam
fazer, fazem muito pouco), cuja imaginacdo radical é reprimida o mais
possivel; individuos que quase ndo sdo verdadeiramente individuados

(CASTORIADIS, 1992, p. 139).

A autonomia significa o dar-se a si préprio suas leis — isso é, numa sociedade
autdbnoma os individuos devem participar da proposicéo, da discusséo, da deliberacao
e, em seguida, da manutencdo ou ndo das normas comuns. Assim, a efetivacdo,
sempre parcial, do projeto de autonomia pressupde que se estabeleca, no plano social,
um continuo questionamento: nossas leis sdo boas? S&o justas? Que leis devem ser
feitas?

E, no plano individual: o que eu penso € certo? O que penso dever fazer, ou pensar,
de modo a manter minha coeréncia? Nesse sentido, pode-se falar de autonomia e
liberdade,

pois:

A autonomia surge, como germe, assim que a interrogacdo explicita e

ilimitada se manifesta, incidindo ndo sobre “fatos” mas sobre as significagdes

imaginarias sociais e seu fundamento possivel. Momento de criagcdo, que
inaugura ndo sO outro tipo de sociedade, mas também outro tipo de
individuos. Eu falo exatamente de germe, pois a autonomia, tanto social

como individual, € um projeto. O surgimento da interrogacdo ilimitada cria
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auto-

reflexividade, como o individuo que a encarna e as instituicdes onde ela se

instrumenta. (CASTORIADIS, 1992, p. 139)

Pensar e querer autonomia € um projeto individual e social, pois ndo se pode ser
autbnomo sozinho e imerso num social-historico heterbnomo. Pensar e querer
autonomia implica a criacdo de um novo tipo de homem e de sociedade, e a criacao
do
que Castoriadis denominou a “subjetividade reflexiva e deliberante”. Pensar e querer
autonomia pressupde a:

[...] reabsorcdo do politico como poder explicito, na politica, atividade lucida

e deliberada tendo por objeto a instituicdo explicita da sociedade (por

conseguinte também, de todo poder explicito) e sua operacdo como nomos,

diké e telos — legislacdo, jurisdicdo, governo —, tendo em vista fins comuns e

obras publicas que a sociedade se prop6s deliberadamente (CASTORIADIS,

1992, p. 149).

Uma sociedade livre e autbnoma € aquela que se da, efetiva e reflexivamente, suas
préprias leis, aquela cujos cidaddos nela se reconhecem e participam tanto da

formacdo das leis como do exercicio do poder. Assim:

Uma sociedade autbnoma, uma sociedade verdadeiramente democrética, é
uma sociedade que questiona qualquer sentido pré-dado, e na qual, por isso
mesmo, estd liberada a criacdo de novas significacbes. E, numa tal
sociedade, cada individuo € livre para criar para a sua vida o sentido que
quiser (e puder). Mas seria absurdo pensar que ele pode fazer isso fora de
todo contexto e de todo condicionamento sécio-histérico [...] O individuo
individuado cria um sentido para sua vida ao participar das significacdes
criadas por sua sociedade, ao participar de sua criagdo, seja como “autor”,
seja como “receptor” (publico) dessas significagdes. E sempre insisti sobre o
fato de que a verdadeira “recep¢ao” de uma obra nova ¢€ tao criadora quanto a sua

criagio (CASTORIADIS, 2002, p. 73).

Mas, dai surgem as questdes: qual é a capacidade e o desejo das pessoas de se

organizarem coletivamente, participando, ativa e responsavelmente, da direcdo de
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sociedade? Até que ponto a vida social tal como a conhecemos esta pronta a aceitar
a incerteza, o questionamento, com tudo o0 que isso comporta de risco, de angustia?
Seré que de fato, na sociedade, se quer e se aceita uma grande transformacao no modo
de ser, viver e
pensar, constituindo-se novo homem e nova sociedade? A essas questdes, a resposta
ndo pode ser individual, mas coletiva. Mas até que ponto o social-historico brasileiro
se

apresenta em condicdes de respondé-las?

Acredita-se que qualquer resposta positiva para essas interrogacdes depende de se
concretizar a educacio como formagcéo geral. E bem verdade que historicamente, a
educacdo vem constituindo um espaco instituido de fabricacdo social de individuos
conformes ao status quo, subordinados ao instituido, incapazes de iniciativa e
heterénomos, adaptados aos processos de trabalho, a exigéncias de mercado. Mas a
educacdo pode, se houver vontade politica individual e social, transformar-se em uma
pratica institucional que atue na formacédo de individuos autbnomos, na acepcao de
Aristoteles; ela pode vir a constituir-se na formacéo de seres prontos tanto para o
governar quanto para serem governados. A educacdo pode, enfim, fazer-se formacao

de individuos apaixonados pelas questdes comuns.
Para Castoriadis (1987b):

Apenas a educacdo (paidéia) dos cidaddos enquanto tais pode dotar o
“espaco publico” de um auténtico e verdadeiro contetdo [...]. Ela consiste,
antes de mais nada e acima de tudo, na tomada de consciéncia, pelas pessoas, do
fato de que a polis é também cada uma delas, e de que o destino da polis depende
também do que elas pensam, fazem e decidem: em outras palavras: a educacéao é

participagdo na vida politica (p. 302).

A prética educativa efetiva-se na participacdo politica. Ressalta-se que no berco
da democracia, a antiga Grécia, ndo existia instituicdo educacional especifica, e
muito menos democracia representativa: a formacdo dos cidaddos se fazia pela
prépria polis. Todavia, podemos tomar como gérmen a ideia de que a polis € o que
pensam, fazem e decidem os cidadados, e de que “[...] o ser humano sera o que fardao

dele os nomoi da polis [...]. Eles sabem, portanto, que ndo ha ser humano que sem
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Assim, mesmo que se tenha instituido a escola com a fungéo precipua de educar,
ndo se pode desconsiderar que ela € atravessada pelas significagdes imaginérias
sociais vigentes. Assim, se na modernidade criou-se a escola publica, esta ndo realiza
sua funcdo educativa descolada dos condicionantes sociais e histéricos. Embora
componha com outros agentes — a familia, classes de idade, ritos, costumes, leis etc.
— a escola, sua criacdo e finalidade, pressupde uma atividade intencionalizada e

sistematizada.

No que nos interessa, a universidade como espaco de formacao, € integrante da

estrutura social e resultado da acdo dos homens; € instituicdo, e se apresenta sempre
em estado de “tornar-se”. Elas ndo sdo entidades determinadas e fixas — pelo
contréario, constituem afloramentos do processo de construcdo/fabricacdo social, que
em Castoriadis sdo 0s processos instituinte e instituido.
Nesse sentido, sua identidade, seus processos de relacGes e suas funcdes resultam de
atos passados da construcdo social que determinam se elas visam a manutencdo do
status quo ou se elas visam a alteragio da ordem instituida e
consolidada.

Por isso, pensar a universidade como espago de formacédo pressupfe discutir a
sua identidade a finalidade que a sociedade e ela instituem para si; 0 projeto de
formacdo humana que ela concebe e concretiza junto aos seus discentes; o projeto de
formacdo de professores que ela realiza junto aqueles que se tornardo os futuros
educadores das novas geracoes.

Mas, a educacdo, inclusive na universidade, que deveria compreender 0s
discentes em suas dimensdes complementares e indissociaveis — a representacdo, a
afetividade e a intencionalidade, vem historicamente privilegiando a
dimensdo cognitiva.

Tal fato tem como consequéncias a reproducdo do pensamento ja criado e a
denegacdo do pensamento-criacgao, a destruicdo da curiosidade, da perplexidade e da
admiracdo que possibilitam o novo e a negacdo da educacdo como participagao
politica. Na educacdo, entdo, no geral, assume-se 0 pensamento ja feito e ndo o

pensamento criagdao, em que o conflito da vida do pensamento ¢ quase zero: “[...]
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pensado tal coisa certa”) e 0 investimento — eminentemente arriscado, pois
essencialmente incerto e vulneravel — de si como origem podendo criar pensamentos
novos (e do que hd sempre a pensar além do ja pensado)” (CASTORIADIS, 1987a,
p. 129), prevalece 0 primeiro.

Ainda na educacao, tem-se atribuido a escola ndo mais a formacéo que faria da
crianga um ser humano, mas a consecu¢ao simultanea de “dois objetivos
contraditérios, [...]: fabricar, em série, individuos predestinados a ocupar tal ou tal
lugar no aparelho de producao, através de uma selegdo mecanica e precoce; e “dar
livre curso a expressao da crianca.” (CASTORIADIS, 1987b, p. 99). Tem-Se, como
conseqiéncia do primeiro objetivo, a transformacdo da escola em instrumento para
obtencdo de diploma e seu dés-investimento como espaco de formacdo — para 0s
professores ela se tornou um penoso ganha péo; para os discentes, uma imposicao
tediosa e para a sociedade, a fabricacdo de individuos heterénomos —, do segundo
objetivo, uma crise dos programas, uma crise daquilo em vista do que esses
programas sdo  definidos e uma crise da relacdo educativa.

No caso especifico da universidade pensada como espaco de formacéo, questiona-
se: Como esta instituicdo, que adaptada e submetida as exigéncias do mercado,
reformulou seus curriculos, programas e atividades para a insercdo
profissional precoce de seus discentes no mercado de trabalho, diminuiu as cargas
horarias dos cursos de graduacdo, definiu como critério de qualidade de suas
atividades o produtivismo (quanto produz, em quanto tempo produz e qual o custo
do que produz) pode ser um espaco de formacao?

Considera-se que a universidade publica hoje, encarna uma traicdo a significacdo
social que conferia legitimidade a universidade moderna em sua fundacdo -a
autonomia -, do saber, tanto em relacéo a religido, como ao Estado. Ela se tornou um
braco do Estado na execucdo de suas politicas para a “educagdo” e para a producao
cientifico-tecnologica, com vistas a integracdo universidade-empresa.

Pensa-se que a presenca da Filosofia na Universidade, seja como curso, seja como
disciplina é admitida e até estimulada, pois ela da a instituicdo uma conotacéo de
prestigio intelectual, tem custos reduzidos em relacéo a laboratérios, equipamentos,

suprimentos e corpo docente e ndo representa riscos a institui¢cdo universidade e nem
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pela historia: da Filosofia, da Etica, da Estética, da Filosofia Politica, etc.

A resposta a essas crises da educacdo, que sao reflexos da crise da sociedade, crise
das significacbes imaginéarias sociais, s pode ser a pratica da construcao politica,
pratica que institui ou encarna os sentidos, inclusive o da educagdo, os quais
concernem ao coletivo da sociedade, mas, em especial, ao coletivo educador.

Contudo, a pratica de construcéo politica, que se faz pelo imaginario radical, pelo
imaginario social instituinte e pela capacidade criadora da coletividade anénima,
deve enfrentar a questdo das instituicdes existentes na sociedade, pois tanto na
sociedade, quanto nas institui¢des e nos individuos, é construido um dispositivo para
preservar, continuar e reproduzir esse dispositivo, que sdo as instituicdes existentes.
Isso se efetiva pela fabricacdo social dos individuos, sua socializacdo. O grande
problema da constru¢do politica é a ndo aceitacdo da mortalidade de si, das
institui¢des e de suas obras. Para Castoriadis (1992), “O medo da morte é a pedra
angular das instituigdes” (p. 164). E nesse sentido que o autor define o objetivo da
pedagogia como “[...] a instauragdo de um outro tipo de relacdo entre o sujeito
reflexivo — sujeito de pensamento e de vontade — e 0 seu inconsciente, isto €, a sua
imaginacéo radical; e em segundo lugar, a liberagdo da sua capacidade de fazer e de
formar um projeto aberto para a sua vida e trabalhar nele” (p. 159). Constituiria,
também, objetivo da politica outro tipo de relacdo entre sociedade instituida e
instituinte; entre as leis existentes e a atividade reflexiva e deliberativa do corpo
politico da sociedade, seus cidadaos e a construgdo/realizacdo de projetos coletivos
por eles. Mas esses objetivos, tanto da pedagogia como da politica, pressupdem um
novo tipo de individuo — o sujeito reflexivo e um tipo de espaco — o0 espaco
democrético.

Inexistentes na sociedade — o sujeito reflexivo e o espago democréatico —, pensa-
se 0 que, no fazer educativo, poderia contribuir, embora ndo se tenha garantia de que
o faca, para a construcdo destes. Uma das respostas que se apresenta seria a
contribui¢do da Filosofia, tanto como curso, como disciplina. Mas que Filosofia?
Pensa-se que uma Filosofia assumida como a concretizacdo de um compromisso
de interrogacéo ilimitada sobre o que se € e se vive no espaco social-historico, para
fundamentar acdo consciente e deliberada do humano, que Castoriadis (1999) define

como: “[...] compromisso com a totalidade do pensavel” (p. 17), que se expressa na
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a de que tudo o que vivemos e concebemos pode e deve ser objeto de nossa
interrogacdo.” (VALLE, 2008, 495-496).

Assim, verifica-se, em Castoriadis, a filosofia como interrogacéo aberta e
incessante, como criadora dos sentidos que erigem o mundo préprio do sujeito e 0
mundo coletivo do social-historico; “[...] como possibilidade de exame critico da
atividade de instituicdo das crencas, valores, aspiracdes, habitos que definem o modo
de ser coletivo e 0 modo de ser particular de cada um” (VALLE, 2008, p. 496); como
atividade consciente e deliberada, que s6 pode se concretizar no espago democratico,
motivo pelo qual filosofia e democracia sdo intimamente ligadas; como “[...]
exercicio de continua busca e aquisicdo de uma disposicao que se trata, a partir dai,
de tentar tornar duravel” (VALLE, 2008, p. 497); disposi¢do adquirida para a
interrogacao.

E 0 que é necesséario para que ela se concretize?

Antes tudo, a atitude de que as certezas, 0s habitos, as crencas e os valores, que
constituem o mundo proprio, podem e devem ser continuamente colocados em
questao.

O que levaria a construir tal disposicdo para a interrogacdo. se é muito mais
cdmodo, menos angustiante, submeter-se ao mundo instituido? Castoriadis (1999)
afirma que se filosofa para “[...] salvar nosso pensamento e nossa coeréncia” (p. 15).
Assim, a frase de Socrates — “0 anexetastos bios ou biotos,
vida sem exame, a vida sem reflexdo, ndo ¢é vivivel, eu prefiro morrer” (p. 54), é
reescrita por Castoriadis e por Valle: faz-se, porque é pelo exame que se constroi, de
forma coerente, o sentido cotidiano da pratica. Isto significa que tal atividade pode e
deve ser realizada por cada um que o desejar e buscar romper com a submisséo e
conformismo ao que recebeu da psique, da historia e das instituicdes do social-
historico.

Essa seria uma Filosofia que permitiria a Universidade resgatar sua legitimidade,
exercer-se na construcdo de sua autonomia, da autonomia do saber e da autonomia
de seus discentes.

Mas, se essa Filosofia € desejo e projeto, que se lute para institui-la, pois ela é

tudo que o Estado, gestor das politicas educacionais no social-histérico néo
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ird negar.
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